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TARIHIN DAYANILMAZ AGIRLIGI

Prof. Dr. Teoman DURALI*

1. Degerler

. Insan, hem canli hem de kiiltiir varlif1 olarak gecmisin iiriiniidiir.
Avami siyasi bir soze basvurursak, insan, hem dogal, hem toplumsal kali-
timi bakimindan ‘gerici’dir. Dogal kalitimi cihetiyle anne-babas1 yoluyla
en eski canlilara, ¢ekirdeksiz hiicrelere; basta dil gelmek iizre, kiiltlir-
toplum mirési vechesiyle ise, yasadigi glinden ¢cok dncelere geri gider. Ne
var ki, ayni1 zamada ‘ilerici’dir de. Zird her anne-babanin ¢ocugu, ebevey-
nine birtakim i¢ -genetik- ile dis -tip- 6zellikleri bakimindan benzemekle
birlikte farklidir, Bu, kiiltiir-toplum diizleminde de béyledir. Nesiller, bir-
birlerine baz1 degerleri aktarirlar: Gelenekler. Ancak, her nesil, kendi de-
gerler hazinesinde -: Gorenekler- irili ufakli defisiklikler yaparak birta-
kim kiiltlir unsurlarini sonrakisine devreder. Soziinii ettifimiz degerler,
insanin elinin altinda ve ¢evresinde buldugu fizik, cografya, topografya,
iklim ile hava sartlar1 ve hayvan ile bitki varliklari cercevesinde ve tas ile
toprak cinsinden hammaddelerden yararlanilarak iiretilirler. Goriildiigi
gibi, insan kendi giinliik &cil yahut miistakbel ihtiyaclarini karsilayacak
sekilde hammaddelerin, yani malzemelerin -dallardan, yapraklar ile sa-
mandan Oriilii kuliibeden tutunuz da fezé tasitina dek uzanan bir yelpaze
cinsinden- mamile donligtiiriilmesiyle degerler olusturulur. Hammadde-
den mamiiliin {iretilmesi, bir fikir sablonu cercevesinde gerceklesir. Fikir-
ler, inan¢lar tarlasindan biter. Anlasilacag: iizre, s6z konusu olan zihnin
yahut dimagin, elle is ve gii¢ birligidir. Zaman-mekén hatlarinda yer alan
fizik-kimya kuvvetlerinin dogrudan etkisi ile giidiimiinde yiiriimeyen
dimag-zihin islemleri manevi dedigimiz alemdedir. Islenen ise maddi
diinyadir. Insanin maneviyati ile icerisinde yasadi§1 madd? diinya arasin-
da dialektik bir iliski yiiriirliiktedir -iste bu goriis, gerek Ilk¢ag Cin bilge-
liginin Taosunda gordigiimiiz Yin-Yang karsithiginda gerekse Eskicag
Egeli bilge Herakleitos’un mensur parcasit “Savas”’ta ifddesini buluyor.

* [stanbul Universitesi Felsefe Profesorii,
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Maddi diinya ile manevi dlem, sav ile karsisav durumundadirlar. Bu “sav-
lagma’'nin ‘evldd’i, bagka bir deyisle, sentezi, ‘deger’lerdir.

2. Inanclar

Insanlar1 birarada yasatacak kudret ile kabiliyetteki degerler, inang-
tirlar. Bunlarin pek kiiciik bir boliimii, 6teki inanglarin, dolayisiyla da de-
gerlerin ‘anne’sidir. Onlarin kendileri, 6zge inanclardan neset etmemekle
birlikte, ‘inanc dogurur’lar. Bu ‘kaynak inang¢’'lardan dogmus olanlar,
ozellikle maddi zemin ve zaman ile mekédn boyutlarinda gecer olduklar
goriiliir. Mezkilr ‘inan¢’lar -en azindan, giindelik yasama diizleminde-
‘bilgi’ durumuna gelir. Gecerli olup olmadig: soru konusu kilinmayan, ve
yukarida belirtildigi izre, kendisi esas olup miitedkib inanglar1 doguran,

listiin ve tereddiite mahal birakmayan yaptinnm giici bulunan ‘inanc’a
‘iman’ diyoruz.

3. Kiiltiir

Bir yahut birka¢c merkez inan¢ (imén) etrafinda yahut altinda tutarh-
ca derlestifini tasavvur edebilecegimiz bir belirli inanglar biitlinliigii, belli
bir Kiiltiirii olusturur. Bahse konu merkez inang/larin dayandig: en temel
inan¢ yahut belirli az sayidaki inanclardan tiiremis bagka bir inanclar kii-
mesi, akrabasi olan yahut olanlarla birlikte olusturdugu daha list ve kap-
sayic kiiltilir toplulugu seviyesine medeniyet adini veriyoruz.

[ste, insan olarak hayatimizi bicimlendiren -aile, oba, oymak, boydan
millete dek uzanan- kiiltiir katlari, deger 6bekleri demek olan inanc ilmik-
leriyle oriiliir. Bahis konusu mangldrm igerisine doguyoruz. Bagka bir
sdyleyisle, dirimsel (Ing biotic) yapimz ile fizik cevremiz gibi, toplum-
kiiltlir ortamini da hazir buluyoruz. Bir seyi hazir bulmak, onun, ‘ben’ ol-
madan once varoldugunu goésterir. Yasanan dndan once varDImLI§ her sey
‘gecmig’tedir. Toplum-kiiltiir varlifim1 ifide eden gelenek-gérenek-adet
cesidinden gecmis degerler dbekleri ‘gecmig’ten “simdi’ye akip varirlar,
“Inanclasmis’ bazi ‘deger’lerden kalkarak bedence ve ruhca kendi
‘ben’imi ve kiiltlir-toplum ortamim ile fizik ¢cevremi *degerlendiririm’.

4. Bireylilik

Dirimsel faaliyetleri (Ing biotic functions) kesintiye ugratmaksizin
canlinin irdelenmesinde ulagabilecegimiz en alt, en temel varlik seviyesi
‘bireylilik’tir. Hiicreden baglayarak begere dek her canli bireyi kendisine
vucut veren ‘altbirey’lerin biitiinliigiidiir (Fr intégration). Mesela, hiicre-
nin ¢ekirdegi, mitokondrisi, golgi cihdazi gibi yapilar, onda yer alan “altbi-
rey’lerdir. Filvaki kendisini olusturan ‘altbirey’lerden hareketle belirli bir
hiicrenin biitiinlinli daha secikce anlayip aciklayabiliriz. Ancak inceledigi-
miz hiicreyi ‘altbirey’lerine, bagka bir deyisle, organciklarina ayristirdigi-
mizda, onun canl biitlinliigiinii yitiririz. Boyle bir durumda o, éliidiir. De-
mekki, bilim islemlerinde, yasayan varolami  ‘altbirey’lerine
aynstirdigimizda, canli bitiinliigiinli bozup ortadan kaldinyoruz. Bu
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durum yine bir dirimli (Ing biotic) varolan olarak beser icin de gecerlidir.
O da oyleyse ‘birey’dir. Her canli birey, evrim basamaklanmasindaki
(Ital scala) yapica ve isleyisce (ing mechanism) karmasiklik derecesi
uyarinca, ‘bireylilig’inin farkina degisik raddelerde varir. Bir agacg, 15181n
kuvvetine, mar{iz kaldig1 basinca gore gelisip serpilir yahut tersine kurur.
Bu ‘bireylilig’in farkina varmanin bir derecesidir. Balik, ondan daha se-
cikce farkindadir. Ciinkii, dig etkenler, onun biinyesinde haz yahut aci du-
yumlarinin ortaya ¢ikmasina yol acar. Bu durum, artik kopekte, kedide,
devede, atta yahut maymunda iyice belirginlesir. Ne var ki, hi¢cbiri duyu
bosandirici bir etkene martiz kalmadikca, durduk yerde, aciy1 yahut hazz
duyumlayamaz. Hele, aci, haz ve daha bagka duyular iistiine diigiinemez.
Zird kavramlastirma istidiadina malik degildirler.

5. Insan-olma

Bahis konusu kuvveyi hiiz beser, bunu igerisine dogdugu toplumda
fiile doniistiirdiigiinde, ‘insan’ olur. ‘Insan’in ‘bireylilig’iyse, bagka hicbir
canhida rastgelmedigimiz, ‘ben’ biciminde tezdhiir eder. Su hilde, ‘ben’
artik bir dirtm birimi degildir. O, anlamgiiciiniin verisidir. Boylelikle
maddi degil, manevidir. Bedenini, biinyesini duyumlayan beser’den ken-
disini anlayarak baskalarindan ayirdedebilen insana geciyoruz. Kendisini
ilkin duyumlayarak, hissederek, bildhare anlayarak baskalarindan ayirde-
debilen insanin temel varlik birimi ‘ben’idir. Zaman icerisinde olugan

duyma, anlama ile baskalarindan ayirdetme kabiliyeti ile birikimi, o belir-
li ‘ben’in tarihidir.

6. Irdde

Oyleyse ‘ben’, tarih verisi bir varolandir. Tarihi kesintiye ugrar, fa-
rihliligini unutursa, o insanin ‘benlig’i sarsilir, giderek, coker. Beseri
meydana getiren, biitlin canlilarda oldugu lizre, evrim-genetik verisi kali-
rundir. O da, su durumda, uzak gegmisten yakina -soyolus (filogenesis)-,
vakin gecmisten simdiki zamana -bireyolus (ontogenesis)- akip gelen
stirec 1le onun beraberinde getirdigi birikimdir. Goriildiigt gibi, evrimsel-
genetik siirecler tarihi olanlar1 andirir. Su var ki, insanin olmadigi yerde
tarihten bahsolunamaz. Zira, bulunulan andan 6nce uzak ile yakin zaman
dilimlerinde olup bitmis siireclerin incelendigi alan evrim, genetiktir.
Bahse konu evrimsel-genetik siirecler, yer aldiklart yahut tasidiklari can-
lilanin ‘bireysel katki’lari olmaksizin olagelirler. Bir tek -artik beger
degil- insan, ‘0z katki’lariyla, miidahaleleriyle kendi ‘insan olus’unu inga
eder. Mengece zihni olan bu ‘insan-olma’ istegine irdde diyoruz. Su du-
rumda beserin evrimsel-genetik kalitimi gayr irddi olmasina karsilik, in-
sanin kendisini insa etmesinin saiki iradidir. Kendisini kendi istegi, yani
irades1 dogrultusunda inga eden insan biling sahibidir. Bilinglenen insan
da, kigilesir.



120 TEOMAN DURALI

Irdde-séhibi olmak, 6zden HUR olmag: sart kosar. Bilkuvve hiir
olan 1nsanin, hirfiigiini fiule gecirmesi, fillinde tezahiir ettirmesi,
iradedir. Bu kendisini ilkin diigiinme ediminde, bildhare eylemde gosterir.
Eylem de ziten, insana mahsus hareketlerin, onun diisiinmelerinin seme-
resi olan diislinceler tarafindan bicimlenip yonlendirilmeleridir.

Diistinceler, en basit olanlar1 dahi, Omriin ilerleyen evrelerinde beli-
rirler. Oncelikle tasavvur, zamanla da kavram birikimine kacinilmazcasi-
na ihtiyac gosterirler de ondan. Yasadiklarimizdan bizde kalan ‘iz’ler, te-
melde, duyu verilerinden neset etmis duyumlar ile bunlardan dogan
duygulardir. Disimizdaki seylere veya olaylara dogrudan yahut dolayh
iliskin olarak zihnimizdeki ‘resim’lerin ‘kaba hat’larini, duyu verilerin-
den neset etmis izlenimler ile bunlarin daha bir secikleserek genellesmesi
demek olan duyumlar olusturur.

7. Hafiza

Seyler ile olaylarin zihnimize yansiyan sOziimona ‘resim’lerine de,
nitekim, fasavvur diyoruz. Bunlarin zaman icerisindeki diizenli ve birbir-
leriyle baglantili birikimiyse hdfizadir.

Olup bitmig olanlarin bell bir sonra zihinde canlandirilmasi, hatirla-
madir. lIste, Ustline diisiinerek katlandigimiz -tefekkiir, efkarlanma
(réflexion)- tasavvurlar, ‘resim’ll olma ozelliklerini yitirerek git gide kav-
ram da dedigimiz zihin birimlerinden diisiincelere doniisiirler.

Hatirlayarak diigsiinmelerimiz, hep gecmiste basimizdan gecenler iis-
tinedir. Olup bitenlerin bizdeki ‘iz’leri iistiine diisiinerek -hatirlamalar,
hatiralar- kendi *ben’imiz ile ‘¢cevre’miz hakkinda diisiinceler gelistiririz.
Kendi ‘ben’imizi aydinlatan, kendimize acan diisiinceler, bilincimizi
olugtururken; ‘cevre’mize iliskin olanlar, bilgilerimizi meydana getirir-
ler.

Nihayet, duyma-diisiinme-hatirlama isleyislerimiz ile islemlerimizin
timd, tnan¢ varlifimizin zeminini teskil ederler. S6z konusu varhigimiz,
gegmiste temellenip hentiz yaganmamig zaman dilimi demek olan gelece-
ge hamle yapar. Imdi, gecmisteki yasadiklariyla yogrulup ‘pigsen’ kisilikli
insan bireyi’, yasanacaklarin nasil olabileceklerini hep tasarlamakla mes-
guldiir. Iste, hdfizasindan sudlr eden onun bu bariz vasfina ‘tarihi varlik
sahasi” diyoruz. Insan, hem birey hem de toplum olarak tarihi varhiktir.

‘Kigilikli insan’in kendi ‘ben’ini belirleyen essiz ¢zelliklerine kimlik
diyoruz. Bireyler i¢in oldugunca, belli bireylerin zaman ile mekéanca bira-
radaliindan dogan toplum baglaminda da kimlik s6z konusudur. Sonug-
ta, ‘kigilikli insan bireyi’ vasfina uygun toplum da, varlikca daha iist sevi-
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yede bir ‘kimlikli birey’dir. Nasil tek bireyin kendi ‘benlig’ini bilmesi ki-
sisel bilinciyse, toplumun 6z ‘benlig’ini tanimasi da onun roplumsal bilin-
cini ortaya koyar. Birinde oldugu {izre, Otekisinde de bilincin esasi,
hafizadir. Toplum héfizasindan kaynaklanan hatiralardan yagayakalanlar,
geleneklesirler. Geleneklesebilmis maseri (kolektiv) hatiralar ise, kendile-
rini, yagsayan toplumda orf, adet ile gorenek biciminde duyurur, izhar
ederler. Orf, adet, gelenek ile goreneklerin heyetimecmununaysa, o toplu-
mun kiiltiirii adin1 veriyoruz. Imdi, nasil, kiiltiirsiiz toplum olamazsa, ayn
sekilde tarihsiz kiiltiirden de bahsedilemez. Tarih, toplumun benligine
iliskin bilinci, dolayisiyla, kimligidir. Ge¢misini topyeki{in unutmus insan,
hafizasim yitirmistir. René Descartes’in ‘diisiinliyorum, 6yleyse, vanm”
diisturu uyarinca, hafizasi silinmis olan, varligina -yani “benligi’ine- ilis-
kin bilincini de kaybeder, sonucta, insanlifindan olur. Bdyle birine artik
insan diyemeyiz. O, salt dirim seviyesine -yani beserlige- rucu etmis sa-
yilmahdir; buna ise, ‘bitkisel hayat’ denir. Aym sekilde, gecmisini diigii-
nemeyen, demekki, tarithsiz kalan toplum, ortadan kalkmaga hiikiimliidir.
Diinli olmayan toplumun yarin1 da olamaz. O, tipk: hafizasini kaybetmis
kisi gibi, degerlendirme yapamayip anlamlandirmada bulunamaz.

Anlamlandirma ile degerlendirme, birbirlerini tamamlayan iki ayn
zihin etkinligidir. Anlamlandirma, yapma ile insd etkinliklerinin asil
sdikidir. Degerlendirmeyse, yapilmig, kurulmus, insd edilmis olanin yoru-
mu, takdiri ve yargilamasidir. ALLAH, her iki hassanin biricik malikidir.
Yarattiklarinin kuvvesi -sireti ve ona eklenecek maddenin ¢esidi, niteligi
ile niceligi ve dahi Efldrun’un deyimiyle ideasi- kendisinde sakli -hafi-
bulundugundan, O, her seyin anlami ile manasina ezelden ebede miidrik-
tir -tekamiile dayanmayan, demek ki, mutlak idrak ile suur (bilinc) Onda-
dir. Yalnizca halihazir varolan evren (kdinat) degil, olmus, olan ve olacak
bilciimle dlemler ALLAHda anlamlidirlar. O, anlamlandirma yetisini (Fr
capacit¢), varolan fizik evrende, bilebildigimizce, bir tek insana bahset-
mistir -bkz: Hicr(15)/26; Isra(17)/85 ile 86.

Degerlendirmeye gelince: Madem yaratict Odur, yarattiklarinin anla-
mini O, ickince bilir -bu baglamda ‘anlam’, ‘mana’ olur-, o hélde
ALLAHin degerlendirme yapmaga ihtiyaci yoktur, Bunun istisnasi insan-
la ilgilidir. Zird -Melekit dleminin sikinleri héric- siirh lciide, HUR-
LUKle sereflendirilerek yaratilmig olan, bir tek, insandir. Onun ne duydu-
gunu, hangi duygulara kapildiini, ne yapip ettifini yaratildig: andan
itibaren RABBI tarafindan bilinmekle birlikte, ALLAH, ayrica, insanin
duyusunu, diisiiniisiinii, hal ile hareketlerini miitemadiyen gozleyip deger-
lendirir -'De: Herkes kendisine has ~kendi kabiliyetine uygun~ tarzda

eyler; en dogru yolda olanlar1 ~yolu segenleri~ en iyi bilen RABBindir
~Isra(17)/84.
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8. Tarihin Zemini: Akil

Su durumda tabit ki, ALLAHin ¢lclisinde olmamakla birlikte -
clinkii insan, yaratamaz, sddece insa edebilir-, anlamlandirma ile deger-
lendirme hasletlerini kisi, RABBInden dogrudan dogruya almustir. Bagka
bir anlatigla, bunlann o, beserliginden -dirim cihetinden evrim yoluyla-
tevariis etmemistir. Bu climleden olmak lizre, ALLAH, yeryiiziindeki ha-
lifeligine insam tayin etmistir. -Bkz: Bakara(2)/30 ile An’am(6)/165"
Bunu da ALLAH, Kendi Ruhundan kiginin beser bedenine ‘iiflemek’
siiretiyle 1zhér buyurmustur. Bundan dolay1 da, Alman mistiki ile din filo-
zofu Johannes -Meister (Usta)- Eckhart’a gore, Ruhun insandaki tecellisi
demek olan Ak/in, oteki biitiin seylerin tersine, yaratilmamis olup ALLA-
Hin Kendisini Oziinden izhar edisi oldugunu ileri stirmiistiir.

Giiciinli Aki/dan alan zihin, diinyay:1 degerlendirir. Boylelikle biitiin
yaratiklar 1¢in ‘degerden-bagimsiz’ olan diinya ile doga, insanda ‘deger’
kazanir, Her ‘degerlendirme’ islemi, Aklin isterlerine uyarak, bir siradii-
zeni derpis eder. Bu diizenin ii¢ basamagi, ‘ben’, ‘ben-benzeri-olan-biz’;
‘ben-benzeri-olmayan-diinya-doga’.

‘Ben’ ile ‘ben-benzeri’ alanlari arasinda aslinda 6nemli olciide kesi-
sirler. Aralarindaki ayiim ¢izgisini ¢ekmek zordur. Ikisi, olanin tesbiti
seklinde tecelli eden ‘degerlendirme’nin asilip dar anlamda kiiltiir diye
niteledigimiz kurma, insd etme mahalinde yer alir. Bu bakimdan ‘ben’i
‘ben-benzeri -yani, ‘biz’- sartlarimin baglamindan koparan Freudcu psiko-
lojinin -psikoanalizin- yarilgisina burada isaret etmeden gecemeyecegiz.

Aslinda bir degerlendirme-anlamlandirma baglami olmasi bakimin-
dan, gerek ‘ben’ gerekse ‘biz’ sahalarinda, insan-toplum-kiiltiir aleminin
esast tfarihtir. Hem bireysel, hem toplumsal kimlik, tarih temeli {istiinde
ingd olunur. Kimlik ingd olunduguna gore, ortada anlamlandirma dedigi-

miz bir olay s6z konusudur. Bu anlamlandirma isinin en genis ve derin
tezahiirdi, kiiltlirlin ingasidur.

Oz ‘ben’imin ingdsi sirasinda mens{ibu bulundugum degisik toplum
katmanlarinin kendilerine mahsus tarihlerinin agir baskisini her dem du-
yumlarim. Bu duyumlama, insan-toplum-kiiltiir ¢ercevesinde yer alan
olaylardan ibaret degildir. Bahsolunan cercevenin disindaki fizik diinya
dogay1 dahi yine kiiltlirlimiiziin, dolayisiyla da tarihimizin gozliik camla-
rindan seyrederek degerlendiriyor ve toplum-kiiltiir tarihinden ayirdetmek
maksadiyla buna doga tarihi diyoruz. Gerci Laikcilik-Positiveilik-

1. Kur’an medllerj i¢in bkz:

o “KUR’AN-1 KERIMin Tiirkce meal-i Alisi”, Omer Nasuhi Bifmen, Ak¢ag, Ankara,
1994,

QUR’AN , translated and explained by Muhammad Asad, Dar al-Andalus-Gibraltar,
1980.

“The Meaning of the Holy QUR’AN", Abdullah Yusuf Ali, Amana, Brentwood,
Maryland, 1989,
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Nesnelcilik diinya tasavvuru, giderek ideolojisi, diinya-doganmn, toplum-
lastirtimasi-kiiltiirlestirilmesine siddetle karg1 cikmustir, Kisaca evrim
istilahiyla dile getirdigimiz ‘degerden bagimsiz’ bir diinya-doganin,
ancak tahlil olunarak incelenebileceg1 One siiriiledurulmustur. Ne var ki,
adh iistiinde, bu, bir diinya tasavvuru yahut ideoloji olduguna gore, kendi-
si de, agikcasi, baslibasina bir degerlendirme bi¢imidir. Demek ki doga-
nin ‘degerden bagimsiz’ oldugu savinin kendisi bile bir degerlendirme
ifadesidir. Su durumda, doga arastirmalarinda ele alinan konunun yahut
nesnenin ‘degerden bagimsiz’ oldugu fikri, bizzdt bir degerlendiristir.
Nihdyet, arastirmalardan elde edilen verilerin ‘yorum’lanmasi,
‘deger’lendirme degilse, nedir?

Tarih, belli bir bireyin yahut toplumun, kendi gecmisinden bulundu-
gu halihazir dna degin kotarabildigi, metafizik bir sGyleyisle, bilincine va-
rabildigi tim miiktesebét, birikim demek oldugu gibi; bu birikimin Ustiin-
de diisiinerek onda yer alan olaylari, stirecler ile varolanlar neden-etki
baglar ¢ercevesinde yeniden degerlendirme i1sini de dile getiren istildhtur.
Anlagilacag lizere, ikinci anlamuyla ‘tarih’, bir bilimin adidir.

Birinci anlamyla farihin, her zaman ister birey, ister toplum bigi-
minde olsun, biitlin insanlar i¢in gecerli oldugunu yasanmig ornekleriyle
1k defa akici bir uslupla tasvir eden Halikarnasos’lu (Bodrum) Herodos-
tur (484-425). Sanildiginin tersine, o, bir vaka olarak zarihi ilk kesfeden
degildir. Oncelikle medeniyet seviyesine erigmis Kiltiirler, 6teden berl
tarth bilincine sahib olmuslardir. Hattd medeniyet asamasina ulasmamis
kiiltiirlerde de gecmisten gelen birikimler yasanir. Gegmistekiler e simdi
yasananlar arasinda dikkate deger bir kirilma, bir fark yoksa, iki zaman
kesiti arasinda belirgin bir ayirnim ¢izgisi ¢ekilemez. Bu durumda, yiizeye
yansimig bir tarih bilincinden bahis agilamamakla birlikte, yine de ge¢mi-
se iligkin belli belirsiz bir ‘farkindalik’tan s6z etmek yanhis olmaz. De-
mekki, degisik derecelerde olmakla birlikte, tarih, her toplumda bir bi-
cimde algilanir.

Kendi medeniyetlerinin sactifn parlak 1s1k kargisinda korlesip
basireti baglanmuis, Yenicag Bati Avrupali bir boliik 6nyargili, kibirli filo-
zof ile bunlarin kor topal yamaklarinin tersine, onlardan iki bin kiistr yil
Once yasamis koca Herodotos, tiimiiyle zarihten yoksun toplumdan soz
edilemeyecegi gercekligini goriip kendisinden sonrakilere bildirmistir.

Herodotos, bir vaka olarak rarihi biitiin degisik vecheleriyle, cesitli
toplumlar1 taniyip incelemek siretiyle tesbit etmenin yaninda, bunu so-

yutlayarak salt bir kavram olarak da irdelemigtir. Boylelikle bir nevi tarih
sistematiginin zeminini hazirlamistir.

Gelenek ile gorenekleri, o6rf ile adetleri ve igerisinde bulunduklari
iklim, cografya ile topografya sartlar1 cercevesinde farkli toplumlara
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mens{ip bireylerin birbirlerine savag ile baris donemlerinde nasil davran-
diklarimi Herodotos bize karsilastirmali ve tasvirci tarzda hikdye etmistir.
Nitekim, Almancada -Geschichte- yahut Felemenkcede -geschiedenis-
g0rdiiglimiiz gibi, tarih, kimi dillerde hikdye anlamina gelir. Ama bilim
seklinde “‘tarith’in belirlendigi  Yunancada, Hisforia, ‘arastirma’,
‘maliimat’ anlamlarint icermektedir. ‘Historia’, ‘sorusturmak’ demek

olan historein masdanmnin isim halidir. Iste, genelde bilimi -emioTiuY-
tarif edip onun aksiyomatigi ile sistematigini ilk kez belirleyen Aristote-
les (384-322), Historiay: belli toplum-kiiltiir baglaminda olup bitmis
yahut gelip ge¢cmis olaylar ile kisilerin neden-etki baglantilar dikkate ali-
narak arastirilmasi biciminde anlayip aciklamistir. Tarihi Herodotos anla-
minda klasik Tiirk¢cede vakaniivislik -'vakalarin kayda gecirilmesi sanati’,
‘vaka yazicihi@i’-, Aristotelesinkisindeyse, tarifi ile sistematifi felsefede
yapilan bilim olarak anliyoruz. Daha Aristoteles, bilim olmakla birlikte,
tarihin, doga bilimlerinden farkl: bir aksiyomatik ile sistematige malik ol-
dugu gercekligine parmak basmistir. Bilim midir yoksa zanaat m1 oldugu
sorusu bilim felsefesinde heniiz tatmin edici dl¢lilerde cevaplandirilama-
mig olan iktisddi bir yana birakirsak, insan-toplum-kiiltiir aleminin kendi-
sini dogrudan dogruya ele alan ugrasilardan -klasik mekanigin teskil etti-
g1- bilim iilkiisiine en ziyadesiyle yaklasan tarihtir. Doga bilimlerinin
tersine, bilim olarak tarih, her ne denli konusunun baglam cercevesinde
kendisi 1nsa etmek mecburiyetindeyse de, sonucta, arastirilan konu ile
aragtiricist arasinda zamanca® fasilanin bulunmasi, 6znel duygu baglarinin
kurulmasini bir nebze Onler. Bahsolunan fasila genisledigi 6l¢lide bu
bagin olugsma ihtimali de azalir. Bu sebeple, bilimin nesnellik sartina en
fazla yaklasan ‘tarih’ kesimi, onun tarihédncesi (Fr préhistoire) yahud on-
tarth (protohistoire) kalintilar tistiine girisilen arastirmalar alanidir.

Devlet iilkiisiinde birlesmis toplum demek olan milletin kimligi en
secik hiliyle ona ait topyekin birikim iistline girigilmig sistematik ¢alis-

2. Haddizaunda, medeniyetimizin klasik kaynak dili Arapgada tarih sozii zaman
veya vakit anlamina gelir. Bagka bir deyigle, zaman veya vakitle anlamdastir.

Leiden’de (Felemenk) yayimlanan “Islam Ansiklopedis”nin 1979 Tiirkce baskisinda
(ML.Eg.B., Istanbul) rarih soziiniin, ortak Sami v~r~h kokiine dayandi: bildirilmektedir.
Ibrancada ‘ay’ anlamina gelen Yerah da aym kokten tiiremis. Buna gore, ‘ay’ ile ‘tarih’
bir kdkten c¢ikip benzer anlam tagimistir. Bahse konu anlam, bir taraftan “bir hadisenin
yahut tarithi vakinin vadesinin tayin ve tesbiti”, 6te yandan da “bunun vukiiu dnini, zaman
devresini ifade etmek tizre geligmistir” (11.cilt, 777.s).

“Biraz Yakin Tarih, Biraz Uzak Hurdfe” (Kitabevi, Istanbul, 1998) bashikli kitabinin
63. sayfasinda Ismail Kara bey bizlere, Semseddin Sami beyin amthk “Kdmis-i
Tirk?'sinden (lkdam matbaasi, Istanbul 1899) hareketle, ‘esdrir’ soOziiniin, ‘nizdmsiz
kelam’ (sagma) manasma geldigini soyliiyor. “Nitekim” diyor, “zamanimizda da rarth-i
kadim, hatta rarih kelimelerini, ‘'vahi, bog seyler’ manasinda kullananlar vardir. *O, tarihe
kansmigtir”, ‘bu artik tarih olmus’ denildiginde, ‘yalan olmus, side lafta kalmus’ yahut
‘adi, namu pdyidar olmus, istihdr etmig’ manalarindan her biri kasdedilir...”

Arapca aslinda ‘soyagact’, ‘soykiitiigli’ anlamina gelen ‘secere’, Islamilesmis diller-
den Malaycada ‘tarih’e karsiliktir.
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malar anlaminda tarih felsefesinin kurulmasiyla ¢ikarilabilir. Su durumda
tarih felsefesi, belli bir toplumun, milletin, kiiltiir yahut medeniyetin kim-
lik cetelesidir. Nasil kiiltiirlerin olugturabilecekleri en {ist basamak mede-
niyet ise, medeniyetlerin dahi ulagabilecegi en yiiksek asama felsefilesmig
medeniyet safhasidir. Nitekim bellibagh felsefilesmis medeniyetler ile
kiiltiirlerin kimlik cetelerini ¢ikarmis filozoflar1 olmugtur. Bunu Eskicag
Ege medeniyetine Herodotos ile Aristoteles; Qrtagag Hiristiyan medeni-
yetine Aziz Augustinus ile Akinolu Thamas Islam medeniyetine Gazali
ile Ibn Haldun; Yenicag dindigi Bati Avrupa medeniyetine Galileo Gali-
lei ile Isaac Newton; Yenicagin [ltalyan kiiltiiriine Niccolo Machiavelli,
Fransiz kiiltiirline René Descartes, Jean-Jacques Rousseau ile Francois
Marie Voltaire, Ingiliz kiiltiiriine William Shakespeare, Thomas Hobbes,
John Locke ile David Hume, Alman kiiltiirline Martin Luther, Immanuel
Kant, Johann Wolfgang von Goethe ile Georg Wilhelm Friedrich Hegel;
Cagdas cihansumiil Ingiliz-Yahudi medeniyetine de Adam Smith, Charles
Darwin ile Karl Heinrich Marx yapmuglardir.

Sonug¢ olarak toparlarsak; gerek birey gerekse toplum diizleminde
‘insan-olus’unu saglayan, demekki °‘kisilig’ini kuran insanin zihninde
acik yahut bulanik biitlin bastan ge¢cmis olanlarin ¢etelesinin ¢ikarilmasi

demek olan tarih, asagida dokiimii sunulan konular1 anlamca kapsamak-
tadir:

~ Kisiler ile toplumlarda bilin¢lenilerek -yini, ‘6z bilgisi’ne erisile-
rek- ‘kimlig'in olusturulmasi;

~ ¢zellikle toplumun maseri hafizasinda yer etmis -gelencklesmig orf
ile adetler, esatirler, kithklar, feldketler, tabii afetler, dini-tasavvufi yasan-
tilar, iktidar kavgalari, iktisadi bolluk yahut sikintilar, zafer destanlar
yahut bozgun {istiine agitlar, sefer yahut ricatlar, ask maceralarn ile
hikayeleri, yurtlanma efsaneleri cinsinden- yasanmusliklar, ya olduklar
zaman va da olup bittikten sonra kuyumcu titizligi ve dikkatiyle ayiklana-
rak kayda gecirilmeleri: Tarih¢iligin esasini olusturan vakaniivislik,

~ belli bir toplumda, kiiltiirde, medeniyette yahut medeniyetler
camiasinda maserl hafizaya naksolmus yasanmis ciimle olaylart elden
geldigince dikkate alarak bunlarin, nasil, neden ve hattd nicin cereyéin
etmig olabileceklerini sorgulayip bilim aklinin gerektirdigi nedensellik ile
nesnellik ilkelerine uygun tarzda ya diizayak hikaye ederek ya da karsi-

lastirmali bicimde izdh edebilecek aciklama Grneklerini gelistirip Oner-
mek: Tarih bilimi:

~ ve nihayet tarih felsefesi: Bu da, yine, 1ki boliime ayrilir: Tarih bi-
liminin felsefesi ile tarih metafizigi.
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Nasil, tarth biliminin ilk sasmaz Ornegini Herodotos’ta buluyorsak,
bunun felsefesini de ilk yapan Aristoteles olup Yenicagda adini koyan da
-Philosophie de la Histoire- Voltairedir. Tabii, gerek Aristoteles’te gerek-
s¢ Voltaire'de tarih biliminin felsefesi, tarih metafiziginden besbelirgin
cizgilerle ayirilmis degildir. Yine de, bugiin tarih biliminin felsefesi tabiri
altinda tanidigimiz calisma-inceleme alanina ilkin oncelikle Aristoteles’te

rastgeliyoruz. Ama asil olusup olgunlagmasi1 Wilhelm Diltheyladir (1833-
1911).

Tarih metafizigine gelince; onun da ilk dikkate sayan simasi Giam-
battista Vico’dur (1668-1744). Bunun dorugunaysa, Hegel ile daha kiiciik
Olcekte Johann Gottlieb Fichte’nin (1762-1814) caligmalarinda ulasilir.
Ancak, asil kayda deger hamle cagimizin Onde gelen filozoflarindan José
Ortega y Gasset’le (1883-1955) vukii bulmustur: Tarih, insan-toplum-
kiiltiir gercekliginin disinda, ondan ayr1 miitdlea edilemez. Tam tersine,
insan-toplum-kiiltiir, ‘tarih ocagi’nda piser. Her insan-toplum-kiiltiir ger-
cekligi, ‘pistig’i ‘tarih ocagi’na gore ‘bakis acisi’ (Fr: perspectif) kazanir.
—bkz: José Ortega y Gasset: “Estructura de la Vida, Sustancia de la His-
toria”, 23.s, “En Torno a Galileo”da; Espasa Calpa, Madrid, 1965.

Boylelikle her insan-toplum-kiiltiir, 6z tarihinden 6tiirii kendisine has
bir gerceklik ‘reng’ine biiriiniir. Buradan hareketle, ‘insan-tarih-toplum-
kiiltlir’ biitlinliiglinden bahsetmek lazim. Her tarih biriciktir; bu yiizden,
hicbir “insan-tarth-toplum-kiiltiir’ gercekligini bagka birinin bakisg agisin-
dan ac¢iklamaga imkan yoktur. Ancak, bunlarin arasindan benzerliklerin,
ortakliklar ile etkilesmelerin olmadigi anlamini ¢ikarmak da dogru degil-
dir. Tarihciligin, ama 6zellikle de -gerek tarih biliminin felsefesi gerekse
tarth metafizigi anlamlarinda- tarih felsefeciliginin zorlugu, ‘insan-tarih-
toplum-kiiltiir’lerin 6zglin ger¢ekliklerinin lstiinde ve onlar1 da kapsayan
evrensel yahud insansumil degerler ag1 var mu; varsa, ciizi birimlerin,
bahsi gecen tlimel (evrensel) degerler varhigi icerisindeki konumlari,
onemlerti ile iligkileri nelerdir, sorularinda odaklagmaktadir.
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