SOzun Basl

Neden?

Her toplum, bir kiltar btitinliigi olusturur. Ama her kaltar cevre-
si, medeniyetlesmis degildir. Turkltk, medeniyetlesmis kultirlerdendir.

Her medeniyet, felsefilesmis degildir. Ne var ki, Turk kaltarandn
menstbu oldugu islam medeniyet dairesi felsefilesmistir.

Felsefilesmis [slam medeniyeti, 1500lerin basindan beri kendisini
duyuran ve felsefi vechesi agir basan Yenicag dindis:1 Bat1 Avrupa mede-
niyeti karsisinda 1600lerin ortalarindan itibaren gerilemege ytiz tutmus-
tur. Nihayet adi anilamin yerini halefi olarak alan kuresellestirilen Cag-
das Ingiliz-Yahudi medeniyeti tarafindan ise 1700lerin ortalarindan iti-
béren, git gide dinyanin medeniyet gindeminin disina itilmistir. 1800le-
rin, sonlarinda, Islamdan, artik, medeniyet baglaminda bahsetmek im-
kansizlasmistir. Bu meyanda Tuark kuiltirantn de bastigi zemin, ayakla-
rinin altindan ¢ekilmis oldu. Sonucta Turkluk, ikilemle karsi karsiya
kalmistir: Ya buyutk bir zahmete katlanarak bagrindan ¢ikip icerisinde
serpildigi gecmiste kalan klasik Islam medeniyetinin artabiraktig: birta-
kim maddi ile manevi malzemelerden yararlanmak suretiyle medeniyete
goturebilecek yeni bir kultiur érnegini insdaya girisecek ya da btitin in-
sanliga hakim olmaga yuz tutan Cagdas medeniyetin ‘dimen suyu’na
kapilacaktir. Turk dinyasmnin 6teden beri tek bagimsiz siyaset birimi
olarak temaytiz etmis Turkiye _yani Osmanh Devleti ile Turkiye Cumhu-
riyeti_ 1900lerin baslarindan beri tercihini ikinci sikdan yana kullan-
maktadir. Ikinci sik, bizi fikirce yapicihgi, yaraticiigi gerektirmeyen zah-
metsiz, rahat bir tercihe gétirmektedir. Buna karsilik, bu, gtizel ve se-
refli olmayan bir tavir alistir. Hazir giyim ile yiyecek gibi tatsiz tuzsuz, bi-
¢imsiz, yavan ve yapmaciktir. Giyilmege calisilan bu hazir elbisenin eg-
reti kacgtig: bellidir.

Gecmislerinden devraldiklan 6zelliklerden olusan kisiliklerine uygun
dasince, siyaset, sanat, zanaat ile iktisat yapilarini insaa edemeyip bu
dogrultuda kendilerini yenilemeyen toplumlar, kisa ve uzun vadeli so-
runlara 6zgin careler uretemezler. Ozgtinltklerini yitiren toplumlar, ya-
vanlasip siradanlasirlar. Boyle toplumlara da tarih sahnesinde uzun
uzadiya yer aranip tahsis olunmaz. Bunlara, éyleyse, saygi gosterilmez.
Sonucta onlarin émru kisa olur.




Nicin?

Tarihte Gstin kultiirler, medeniyetlesmis olanlardir. Bunlarin da en
Gist mertebeye ulasmus olanlariysa, felsefilesmis medeniyetlerdir. Felsefi-
lesmis medeniyetin izleriyle kultarun her girintisi ile ¢ikintisinda karsi-
lasilir.

“Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar1 Dergisi” sayfalarini bir fel-
sefilesmis kultiur insdasina katkida bulunmak iddiasini tasiyan felsefe
_varhk ile bilgi 6gretileri, bilim teorisi, ahlak, dil, din, tarih ile toplum_ a-
rastirmalarina, mantik ile matematik calismalarina ve bilim _fizik, gékbi-
lim, yer bilimleri, kimya, canllar bilimi_ incelemelerine acacaktir.

“Kutadgubilig’de aranan basta gelen ozellik, 6zgunluk, felsefe-bilim
ciddiligi, enginlik, derinlik ile ifade guzelligidir. Ozgiinlukten kasdimiz,
éncelikle Turk muellifinin, ele aldig1 soruna evvelemirde Klasik medeni-
yetimizin bakis acisin1 da dikkate alarak ¢éziim Onermesi keyfiyetidir.
ifade guzelligine gelince; bundan murad olunan, Tarkcenin, yiizyillarin
zevk ile letafet imbiginden stiztilerek giinamuze erismis soylu séz varhig
ile anlatim giicinin alabildigine ortaya koyulmasidir.

Felsefe-bilim zihniyeti, taassub ile tek tarafliligls reddeder. Tersine,
elestiri tavriyla yola koyulunur. Felsefe-bilim akilytratme yolunun sonu
yoktur. Her akilyurutme silsilesinin sonu gibi géztken vargl, yeni bir gi-
disin baslangicini bagrinda tasir. Ancak, elestirel tutum, o6zellikle ah-
lak-tarih-toplum-siyaset cercevesinde, acisizlik, gortussuizlik ile ifade-
sizlik anlamina gelmez, gelemez, gelmemelidir.

Felsefe-bilim baglaminda ortaya koyulan bir verim, ilk bakista, nice
o6zgun goziukirse goziiksun, belli bir gelenegin bagrinda yer almiyorsa,
kalici bir anlam kazanamaz. Havaya sagilmis tohumlar andirir. Ekinle-
rin yetisip serpilmelericin tohumlarin, miinbit topraklara atilmalarn icab
eder. Benzer bicimde, diistinceler ile varsayimlarin kalici, etkileyici ve ev-
rensel anlamlar kazanabilmeleri de, belli bir felsefe-bilim geleneginin
(école) igerisine dogup bagrinda nesviinema bulmalarina baghdir. Iste,
“Kutadgubilig”, Turk dustincesinde boyle bir gelenegin olusmasina zemin
hazirlayabilirse, kurulus amaci dogrultusunda hizmet gérmis olacaktir.
Derginin sayfalarinda yazilarnyla yer alacak felsefeci-bilimadamlarimizin,
dialektik bir anlatisla, diistincelerini ‘carpistiracak’ bir ortama kavusma-
lar dilegimizdir. Bunun ic¢inse, siyaset ile menfaat mulahazalarindan ari
bir Turk Felsefe-Bilim Yiuiksek Kurulunun (Académie) kurulmasi zorun-
ludur. Bahis konusu Yiksek Kurula iliskin taslag ilisikte takdim ediyo-
ruz.! Yazim hayatina atilan bu dergi de o Yuksek Kurulun sézctisti ya-
hut ifade araci niteligini kazanabilir. Gayret biz insanlardan, himmet ise
Allahdandir.

1 “Kutadgubilig” dergisinin sonunda.




Odev Esash Ahlak:
Bagskaldiran insan:

Saban Teoman Durali*

1- Beseri Insan kilan Ana etken: Ahlak

Felsefenin govdesi, birbirini tamamlayan ti¢ parcadan mutesekkildir:
‘Varlik’ ile ‘kavram’ arastirmalarinin yapildig: ‘Metafizik’, ‘bilgi'nin kendisinin
incelendigi ‘Bilgi 6gretisi’ ile Hak — batil, iyi - kotu, guzel - ¢irkin zithklarnni
tesbit ile temyiz etme dustiinme ¢abalarini kendisine konu alan ‘ahlak’. Son
zikrolunan, bu niteligiyle insanin belirlenmesinde en tist mevkii isgal eder.

2- Alem?

Anlam verici varlik olarak insan, degerlerin insacisidir. Anlamlandirila-
bilir butiinlugeyse, ‘Alem’ diyoruz.
‘Alem’ denildiginde, bununla kasdolunan, yalinkat ‘malamat’ seviyesin-

*  Prof. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi.

1 Yirminci yiizyildaki felsefemizin 6nde gelen simélarindan merhiim Nureddin Topcu begin
aslen Fransizca kaleme alinmig “Conformisme et Révolté” (anlam yollu: “Uyarogullugu ve
Baskaldirma”) /”esquisse d’une psychologie de la Croyance” ile Yirminci Yiizyil Fransiz fi-
losoflarindan Albert Camus’niin “L’ Homme Révolté” (“Bagkaldiran Insan”) baglikli eserleri,
caligmamizin bir nevi ilhdm kaynaklari olmuglardir.

2 a’LeMe: Bilmek (bildi) Y epistamai; L scire; Alm wissen; Fr savoir. Buna karsilik yine Tiirk-
cede ‘bilmek’ seklinde karsilayabilecegimiz a’ReFe Y gignesk(okunusu: ginn~); L cognos-
cere (okunusu: Ko-gno-ske-re); Alm erkennen; Fr connaitredir. ‘Suur’, ‘siir’ ile ‘sair’in da-
hi, kok fiili olan, ve a’LeMe ile a’ReFe gibi, S’aRe de ‘bilmek’ (bildi) anlamina gelir. Bunun
da L call_re; Alm ise Einsicht habendir. Tiirkce diginda kalan oteki felsefilesmis dillerde go-
riildiigii gibi, ‘bilmek’lerin arasinda seviye farklari vardir.

El-i’lm: En genel anlamda ‘bilme’; ‘Tanrty! tanima’; ‘Tanrinin ezeli — ebedi bilme yetisi’,
“Tanr bilgisi’.

Ta’allim: ‘Ogrenme’, ‘bilme’.

Ma’aliim: ‘Bilinen’.

Ma’alimat: ‘Bilinenler’, ‘temel bilgi’ Fr&Ing information.

A'lim: ‘Bigilenmis’, ‘bilgi edinmig’, ‘bilen’, ‘bilgin’.

A’lim: ‘Ezelden ebede tiimii bilen’, ‘tiimluigi bilen’, bilgiye malik. olan’, ‘Tanr1’; ‘Tanrisal
vasiflardan biri’.

A’lem: ‘Bilgi saglayan’, ‘bigilendiren’, ‘bildiren’, ‘bayrak’, ‘nisan’.

A’lem: ‘Yaratimuglik’, ‘yaratiklarin tiimii’, ‘A’lim, yaratiklarin tiimiinii ikin ve agkin anlam-
da bilir. ‘A’lim, buna karsilik, yaratiklari bilme imkéanina sahiptir.

bkz: E.W. Lane: “Arabic — English Lexicon”, Il cilt, 1559 - 1562. & 2138 — 2142.syflr.
A’LeMe fiili Kur’dnda yedi yiiz elli kere zikrolunur. A’LeMe ile onun tiirevleri, su durumda,
Kur’dnda kullanilan yaklagik yetmis sekiz bin kelimenin yiizde birini teskil ederler

bkz: Franz Rosenthal: “Knowledge Triumphant”,20.s.
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deki bilinenler yigim degil, anlamlandirma stretiyle kurulmus bir degerler
butanuduar. O halde ‘Alem’, insanin, anlamlandirma ile degerlendirme islem-
lerine tabi kilabildigi varhgin timii tamamudir. ‘Alem’i topyekan ve igten bi-
len ‘Alim’ olan Allahtir. Fakat, mantikca, Onun anlamlandirma, degerlendir-
me, sonugta bilme gicu ile yetisi hakkinda anlamh belirlemelerde buluna-
mayacagimizdan, geriye sadece ‘alim’ olan insan kalmaktadir. Iste bu alim
olan insan, maddi ile manevi cimle sahalardaki esash ve tutarh bilgilere an-
lamlandirma ile degerlendirmeler sonucunda erisir. S6z konusu olan daire
bi¢cimindeki gidistir. Bilgi 6gretisinin belirledigi ve bilimlerin mal sayilan bil-
ginin kacinilmaz sarti ahlak biinyesinde islenip tayin olunan anlamlandirma
ile degerlendirme zorunlu bir islemdir. Buna karsilik, anlamlandirma yapa-
bilip degerlendirmede bulunabilmek icinse, bilgiye ihtiya¢ vardir. Her iki ke-
sitin birbiriyle butiinlesmesinde, s6ztint ettigimiz daire ortaya ¢ikar.

3- Ahlakin Kurucu Unsurlan

Aristoteles’ten Kant’a degin butiin kalburtsti felsefe-bilim sistemlerinin
odagini ahlak sorunsali olusturmustur. Niye? Bir dirim (Y bios) verisi olan
‘beser’e karsilik, ‘insan’, ‘ahlak varligr’ olmasindan 6tirii de ondan. ‘Beser’in
genetik-morfolojik—fizyolojik belirlenimleri bastan verilmisken insanmin ah-
laklilig1 6nceden belirlenmemistir. Ahlakhlik, dogada hitkim stirdaginua da-
sundiigimuz Gerekirciligin (Fr Déterminisme) disinda kalan bir olaydir. Ge-
rekirciligi kendisine dayandirdigimiz neden - etki bagintisi, ahlakta ge¢mez.

Neden - etki bagintisim, kars: karsiya kaldigimz olaylar arasinda kuru-
yoruz. Ahlak ise, karsilastifimiz olaylarin algisindan dogmaz. Dogustan be-
raberimizde getirdigimiz bir fikir de degildir. Dogarken beseri yahut dirimsel
(Fr biotique) birtakim ¢zelliklerle donanmis durumdayiz. Bunlardan da ah-
lak, dogrudan dogruya turetilemez.

‘Beser'in® meydana gelmesinde iki unsurun biraraya gelmesi sarttir: Er-
kegin tohumu ile kadinin yumurtasi. Iki unsur, Allahin ‘Rahmet'4 vasfinin,

3 BeSeRe: (1) Sevindi, kivang duydu, bahtiyar oldu; bildirdi, ilan etti, miijdeledi; yaydi, tesmil
etti; vaaz verdi; (2) tras etti, kazidi, kabugu soydu, killar1 kesti.
Begser(et): Uzuvlarmin yahut yiiziintin kilsiz, tiiysiiz olmasindan otiirt, kisi, adam; (Y f_s;
Ortagag L. homo)
bkz: A.W.Lane: “Arabic-English Lexicon”, 1 .cilt, 208.s

4  RaHdMa: acidi, sefkat gosterdi, affetti, bagigladi, esirgedi.
[sim hali: Merhamet, rahmet.
Réhim: Merhamet eden, merhametli, actyan, miisfik, bagislayan, affeden...
Réhimin vurgulanmig hali: Rahim: Rahmeden, merhamet sahibi, bagislamasi bol olan.
Rahim: Dollenmis yumurtadan (zigot) itibaren, memeli canlinin, diinyaya gelene degin, an-
nenin bagrinda gelistigi mahal. Dolyatagt.
Rahim yahut rahm: Acima, bagislama, esirgeme... Ayni rahimden gelme, ‘rahimdaglik’, kan-
dashik’, ozlii, zati yakinlik; Rahim yahut rahm: (1) Acima, bagislama, esirgeme; (2) ayni ra-
himden gelme, ‘rahimdaslik’, kandaslik; hdsseturahimd: Kandaslik yahut ‘rahimdaghk’tan
miitevellit yakinlik duygusu.
Mahrem yahut haram (Tiirkcede harem diye de telaffuz olunur): Evlenmenin yasak oldugu
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‘insan’in® ‘disi’ tarafi olan ‘kadin’daki tecelligahi ‘rahim’de bulusur. Bu bulu-
sup birlesmeden déllenmis yumurta (zigot) meydana gelir. Iste, erkegin tohu-
mu (spermatozoon) ile kadinin yumurtasmin birlesmesinden déllenmis yu-
murtamn meydana geldigi safthaya ‘dogum’ denir. Dogumla birlikte beserin,
birey bicimindeki yasamasi baslar. Bu safhada o belirli bireyin yasamasi, di-
rim zemininde cereyan eder. Anne rahmindeki, biyolojik terimle sdylersek,
‘embriyonal’ dénemin sonunda bireyimiz ‘diinyaya gelir'. Buradan itibaren,
salt dirim dirimsel ézellikteki ‘yasama’, ‘hayat’a tedricen donusutr. Dirim esa-
sinda suriip gelmis ‘yasama’dan ‘hayat'in yasanmasina gegilir. Birincisi ge-
netik-morfolojik—fizyolojik stireglerden ibaretken, ikincisinde git gide top-
lum-kultir etkenleri, dirimsel olanlara eklenir; zamanla birincileri belirler
hale dahi gelirler.

Zaman ile mekan boyutlarinda dogrudan dogruya, demekki duyu organ-
larnyla, yahut dolaylica, yani aletle, gosterilip tesbit olunabilen tim olaylar,
‘maddi’dirler. Maddi etkilesimler, algilanip neden - etki bagintis1 baglaminda
‘bilim’ tarafindan tahlilci tarzda irdelenip terkip yoluyla yeniden olusturulur-
lar. Algilama ile akilyurtitmenin —logiko—empirik tavrin— yer aldig: bilim is-
lemleriyle doganin teori baglam ile laboratuvar ortaminda yeni bastan insa
olundugunu gériyoruz. Doganin, bu arada onun dogrudan uzantis: sayilan
beser yaniyla insanin topyekin insasim tstlenen, bilimin uslup ve usuluyla
calisan ‘zanaat’ (Fr technique) demek olan ‘fen’dir (Fr technologie). Iste, cag-

derecedeki yakinlik.

Rahman yahut rahmdn: Acimasi, bagislamasi sonsuz, sinirsiz olan.

El-Rahmen (Errahman diye olunur): Biitiin yaratiklara riziklarini bagislayan, her an hepsine
hayr ile rahmet irdde buyuran, sayisiz nimet ihsan eden. Nizam ile adalet sahibi. Allah

bkz: E. W. Lane: “Arabic-English Lexicon”, 1.cilt, 1056.s.;

ayrica bkz: “TURDAV Osmanlica — Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Ligat”, 815.&816.syflr.

5 Insan sozii, ya NaVaSa ya da aNaSa fiil koklerinden tiiremis olmalidir. Bunlardan birincisi-
nin anlamu, ‘ileri geri hareket etti’, ‘kimildadi’, ‘kipirdadr’, ‘sarkti’, ‘sallandi’dir. Bu kokten
insan anlamina gelen ‘nas’ ve dahi ‘insan’ isimlerinin tiiretilmis olabilecegi one siirtilmigtir
bkz: E.-W.Lane: “Arabic-English Lexicon”, 11.cilt, 2866.&2867 .syflr.

Ama asil giicli ihtimal, ‘uydu’, ‘ayak uydurdu’, ‘arkadas...’, ‘dost...’, ‘akraba oldu’, ‘muhab-
bet etti’ demek olan (Tiirkcede ‘EneSe’ diye telaffuz ettigimiz) ‘aNaSa’dir. Mesela: “Iza ca-
elleylusteenese kullu vahsi vestevhese kullinsiyyi...”="Gece oldu mu, her yabani hayvan
kendi tiirdesine sokulur; insana gelince; o, tiirdesinden kaginir —karanlikta bilme imkani or-
tadan kalktigindan, kisiyi korku kaplar”(E.W.Lane: A g.e., Lcilt, 113.s).

Enisa: Topluma katilir kisi, toplumsever (OsmT meclisard) olma (Alm gesellig; Fr sociab-
le).

Uns, unsiyet: Topluma katilirlik, toplumdan kaginmazlik, toplumseverlik (Alm Geselligkeit;
Fr sociabilité); samimilik, tanir olma hali.

Ins, nds, insan: Insan, kisi.

Insdna: Kadin.

Insant: Insani, insancil.

Nasiit: Insanlik.

Insaniye: Insanlik; insanilik; naziklik, efendilik, medenilik.

Mu’anese: Samimilik, yakinlik, arkadaslik, dostluk, hasbilik, kalbilik

bkz: Hans Wehr: A.g.e.,30.&31 syflr.
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das Ingiliz-Yahudi medeniyetinin bi¢im verici ve ytrutici kadrolar, yani Far-
mason Sermayeci sinifi, fen aracihigiyla dinyayi, dogayr ve nihayet beseri de-
gistirip donasturerek, sonucta da yeniden yapilandirarak topyekan denetimi
ile hakimiyetini tesis edip percinlemenin pesindedir. Bahsi gecen medeniyetin
ve onun ana ideolojisinin temel gérastine gore ‘insan’, ‘beserlik’ten ibarettir.
Baskaca dendikte, insan yerine beser diyerek meraminzi yetesiye ifade etmis
sayllirsimiz. Bu temel goriis, karsilandikca beserin hep yeniden depresen fiz-
yolojik ihtiyaclarnmn staireklice giderilmesi dogrultusunda dénap duran bir fa-
sit daireye sartlanmstir. Fasit dairenin bir yakasinda ‘aretim’ yer alirken,
obtiristinde de ‘tiketim’ bulunur. Aslinda, birincisinin hikmetisebebi ikinci-
sidir. Dairenin tamaminaysa, iktisat diyoruz.

Insanlar, oldum olasi, beserliklerini ayakta tutabilmek amaciyla tiiket-
mislerdir. Bunun i¢in de ya dogada hazir bulduklanm toplamislar ya da
hammaddeleri ihtiyaclarn dogrultusunda degistirip dontstirerek tretmisler-
dir. Ancak, onlarnn bu etkinlikleri, hayatlarinin yegane mesgalesini teskil et-
memistir. Beserliligimizi ayakta tutmaga dénuk uretim - tuketim denklemi
disinda ayni zeminden bitmekle birlikte, bizi insan-olmaga tasiyan bir tigiin-
cu etken daha vardir. Kadin — erkek arasindaki cinsiyet fizyolojisine dayali
gerilim iliskisi. Felsefenin ana yontemi dialektigin de fikir menbai, kadin -
erkek - cocuk ugclisudur. Bu, hem beserin, 6teki canlilarla en 6nemli ortak
paydasidir; hem beser ile insan arasindaki aykirihik u¢gurumunu astiran kop-
ruddr; hem de salt insanin ti¢ farkli vechesinin varlikca (Fr ontique bakim-
dan) manevi batinlagaduar. Saydiklarimizdan birincisi, canhihk-hayvanhk®
seviyesine; ikincisi, nefsilik merhalesine; nihayet tictinciisii de ruhilik-ma-
nevilik? safhasina isaret etmektedir. Ilk iki kat, ‘Hakikat'in (Alm Wahrheit)
‘Gergeklik’ (Alm Wirklichkeit) kesitinde yer alirken, Gigiinctuist gercgeklikotesi
aleminin sakinidir. Yine ilki, acitkmak, susamak, yorulmak ¢esidinden fizyo-
lojik faaliyetlerden birinin verisidir. Sonuncusu dirim 6zelliklerinden timuiy-
le azatdir. Ikinci katda bulundugunu séyledigimizse, yalinkat dirim ile ma-
nevi varhk dairesindekisinin arasinda gecis mevkiinde olup ‘nefs’ dedigimiz
bir 6zelligi sergilemektedir.

4- Nefs ile Ruh

Nefs8, Ondokuzuncu ytzyilin ikinci yansina degin birtakim varolanlarn

=)}

Fr vivacité-animalité

Alm seelig-geistig.

8  NaFaSa: Sayildi, sayg: gordii, ihtiram gordii/gosterildi, hiirmet edildi, iyi yahut degerli sa-
yildi.

NeFuSe: Istedi, arzuladi.

Nefis: Ustiin, pek iyi, cok arzulanan.

Nefs: Nefs, ruh (Ing psychy).

Nufiset veleden: Bir ¢ocuk dogurdu. Nufiset biveledihd: Cocugunu dogurdu.

Nefsun: Kan.

Nefes: Soluk. Teneffese: Soludu. Teneffis: Soluma, solunum

El Nefsu (okunusu: Ennefsu): Kisi, canlt, birey. Reeytu nefsen vahideten: Bir kigi gordiim.

3
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ana ozelliklerini doguran giice alem olmus tabirdir. Bu ciimleden olmak tz-
re, 6nem sirasinca, bellibash dért faaliyet ¢cesidinden bahsedebiliriz: Uremek,
beslenmek, biiyamek, korunmak. S6ziint ettigimiz faaliyet glicinu gosteren
varolanlara ‘canlt’ denir. Farsca ‘can’in Arapca karsiligl ‘nefs’dir. Su halde
‘nefs'i bulunan ile canli aym anlama gelir. ‘Nefs’ ile ‘can’in Yunancasiysa,
‘psthe’dir. ‘Pstiheli’ ‘empstihos’tur. Yagamanin Yunancasi, ‘zoo'dir. Yasayan
ise, ‘zoon'dur. ‘Yasayan'in ‘can’t bulundugu varsayilir. Esasinda ‘yasayan’ ile
‘canll’ anlamdastir; yani ‘zoon’, ‘empstihos’tur.

Nefs, iki ayn kalkis noktasindan farkl tarzda miitalea edilir. Birincisi
alisilagelmis (Fr conventionel) ve ilahiyatci (théologique), ikincisiyse, ¢cagimi-
zin Positivci bakis agilandir. fkisinde de nefsin, bedenin yapisi ve isleyisiyle
icten baglantis1 vardir. Nefs, beden bunyesinin her zerresine nufuz etmis
gugtar! [lahiyater goriis uyarincea, ‘insan benimi'nin hikimran kudreti olan
‘ruh’®, ‘nefs’in tstunde vargoérilmektedir. Ruhun goérevi, nefsi denetlemek,
dizginleyip zapturapt altinda tutmaktir. Beden yapisi ve igleyisleriyle siki si-
kiya irtibath halde onlan yonlendirip yoneten giic olarak ¢alisan nefs, evren-

bkz: E.W.Lane: “Arabic - English Lexicon”, Il cilt, 2826.&2827 syflr.
Nefs, zihin, akil, miidrike; ayrica, sehvet gibi dirim diirtiilerinin menbai anlamlarina gelirken,
Rith, hayat demektir. Nitekim uyurken nefs gekilir, kaybolur, ruh ise, varolmaga devam eder.
dumiira ugrarken, ruh baki kalir. Kur’dnda ikisinin farki agiktir: “...nefkhetu fthi min er-Rd-
hi...” (Hicr, 15/29 ile Sad, 38/72): “...ona Ruhumdan iifiirdim...”

9 Reahe: Serinledi, latif oldu, rahatladi, neselendi, sevindi, esti...
Rahat: Rahat, huzur, sikintisizlik.
Rith (_Rdha yahut ravdh: Gitti, biraktu, terketti, ¢ikti; ravvaha: yelpéazelendi, serinledi, soluk-
landi, dirildi, rahatladi, hayat buldu): Ruh, nefs, hayat ilkesi, soluk, ugucu, elle tutulamayip
gozle goriilemeyen, bedene can veren ilke, bedenin bozulmasiyla birlikte ¢oziiliip ¢iiriime-
yen; bilincin ta kendisi (zisuur)
bkz: E.W. Lane: “Arabic - English Lexicon”, 1.cilt, 1177.-1180.syflr;
ayrica bkz: Hans Wehr: “A Dictionary of Modern Written Arabic: Arabic — English”,
364.&365. syflr;
ayrica bkz: D.B. MacDonald: “The Development of the Idea of Spirit in Islam”,
337.&338.syflr, “Acta Orientalia’da, 1x.cilt, 337 -351 .syflr.
Eski Tiirkce dedigimiz Goktiirkce ile (Eski) Uygurcada #in, soluk, nefes, bir ihtimél, can an-
lamlarina gelmistir. Tinlig ise, nefsi olanin, canlinin; #insiz da, cansizin kargtligidir
bkz: Ahmet Caferoglu: “Eski Uygur Tiirkcesi Sozligii”, 237.s;
ayrica bkz: Kasgarli Mahmut: “Divanulugatittiirk”, IV.cilt, 616.s;
ayrica bkz: Annemarie von Gabain: “Eski Tiirkcenin Grameri”, 299 s.
Oz: Ruh, nefs, can —”Divanulugatittiirk”, IV cit, 470s.
Oziit: Ruh, nefs, can —"Eski Tiirkcenin Grameri’, 291.s; “Eski Uygur Tiirkcesi Sozlii-
§ii”,156.s
Eski Tiirkcede nefs ile ruh ayinmlari agik degildir. Nihayet, bir dilin kavramca soyutlagarak
gelismesini saglayan ilahiyattan hareket eden felsefl anlamdaki metafizik sorunlarin diigiinii-
liip ele alinmalaridir. Bu da, Tiirkcede, ancak Uygurlar devrinde Burkancilik (Buddhacilik),
Nasturilik, Maniheiscilik ¢egidinden ecnebi inang diizenlerinin devreye girmeleriyle miim-
kiin olmugtur. Benimsenmis olan farkli inang diizenleri, Uygur Tiirkcesinde miitecanis bir 1s-
tilah dagarinin teesstisiinii onlemigtir. Tiirkce, metafizik 1stilah birligini, ancak Miisliimanli-
gin kabuliinden sonra gergeklestirebilmistir.
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deki butin oteki varolanlar, suiregler ile olaylar gibi, Allahin yaratma fiiline
bagh bulunmasina karsilik, ruh, Onun zatindan neset etmektedir. Nitekim
bu hususlan iceren 32. Sire Secdenin 7., 8., 9., 10. ile 11. Ayetlérini Abdul-
lah Yusuf Ali soyle tefsir etmistir: “Allahin yaratmasi kendi basina iyidir...
Bunda kétii, hatali yahut bozuk unsur asla bulunamaz. Insanlar s6z konu-
su oldugu baglamda, yaratihsa koéti yahut bozuk unsurlar kanstikca, bun-
lan, insan iradesine baglamak zorundayiz. Iste Allah Tebliginin esas gayesi,
bahsi gecen iradenin terbiyesi ile tedavisi olup onu Evren Diizeni ile Tasar-
sina dahi uygun kilmaktir... Beser olarak mutevazi ashmizi esasimizi diigiin-
mege sevkolunuyoruz. Enilk (Ing primeeval) madde makulesinden bir nebze
toprak yahut balcik, beserin, hayat haric, maddi binyesine vucut vermistir.
Su durumda madde, ilk merhaledir. Ne var ki o da, kendiliginden olusmayip
Allah tarafindan yaratilmistir” (7. Ayet). “Bunun arkasindan hayat ve onun
uremesi gelir. Hala tamamiyla maddi sahada yasiyoruz. Bununla birlikte da-
ha yuksek safhada duruyoruz artik: Beser bedeninin her par¢asimin hilasa-
s1 (Fr&Ing quintessence) demek olan tohum yahut dél yoluyla tireme asama-
sindayiz. Oniinde sonunda, idrarin mahrecini paylasmasi, délun itibarm in-
sanin nezdinde distrmustar. O, bir canli hiicre yahut hiicreler 6begi olup
atalarnimizin canhlik ge¢misini bagrinda tasir.10 Uglinci evrede ‘beser’ uygun
oranlarda sekillendirildi. Yumurta, dél tarafindan ilkah edilmesi stretiyle bi-
rey hayati vucut bulur. Meydana gelen birey hayat: zamanla belirli bir bigi-
me sokulur. Uzuvlar sekillenir. Onun hayvani (beseri) hayat: islemege baslar.
O hayranlik uyandiran ayak uydurma (Er&Iing adaptation) islemleri kendile-
rini géstermege koyulurlar. Ayette bahsolunan dérdiinci asamada Allahin
Kendi Ruhundan i¢erisine tifurdigi beserin ayricaliklh konumudur. Iste bu
evreden itibaren beser, hayvana faiktir. Kamil beser olarak onda daha astiin
istidatlar tebaruz ederler. Anladigim kadar, bes hayvani duyu, tg¢tinct saf-
hada goralar. Dordinct asamada beser, daha yuksek bir oruna oturtulur.
Burada artik ondan Allah, tgtincu tekil sahista, ‘o’ seklinde bahsetmeyip
ona ikinci tekil sahis, ‘sen’ diye hitabeder. $imdi isitmenin manevi mukabili
olan Allah Tebligini isitme yetisi ile gormenin manevi mukabili basiret ve go-
nul géziyle gorulen i¢ (OsmT dertni) hayati anlayip sevmegi miimkan kilan
ylice duygular, ortaya ancak insanla ¢ikarlar... (9. Ayet). Kisacik hayatlarinin
dar ufuklarim kapatmakla kalmayarak, Maddeciler ile Stpheciler, bir de,
¢aglar boyu, mustakbel hayatin imkanini dahi yobazca inkar ededurmuslar-
dir... Umud ederek ve gelecekteki hayata kavusmag) bekleyerek Allahin ese-
rine inanmamiz, ‘iman’mmzin zeminidir (10. Ayet). Olim kesinse, ki dyledir;
hayat tek basma beklentilerimiz ile derin duyuslarnnmzin gerektirdiklerini
karsilamakta kesinlikle yetersiz kalacaktir. O halde, ruhumuzu bedenimiz-
den ayiran etkenin (Ar melek el-mevt) bizi yeni bir diinyaya, yeni bir hayata
sevkedecegine inanmaliyiz. Dinin ash esasi olan ruhun varligina inanmiyor-
sak, ‘istikbal’e, ‘geleceg’e de guvenmiyoruz demektir. Gelecege inanilmiyorsa

10 Bkz: 8. Ayet: “Ardindan ziirriyetini hor goriilen (Ar mahin) bir sivinin 6ziinden tevlid etti”
(Ar ca’ala) —Omer Nasuhi Bilmen: “yapti”; Abdullah Yusiif Ali: “made” (yapt1); Muham-
med Esed: “begotten” (tevlid olundu); D. Masson: “suscité” (“yol agt1”, “sebeb oldu”, “tev-
lid etti”).
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zaten, ‘ruh’'un manasi da kalmaz” (11. Ayet).

‘Ruh’un varhgina inanmak istikbalin teminatidir. Ruhun varolduguna ina-
nilmadig), dolayisiyla da gelecege giiven duyulmadig yerde hayat yoktur. Ha-
yatin bulunmadigi ortamda ahlaktan da bahsolunamaz: “Olima Zafer yut-
mustur” (Oltime kars1 kazanilmus Zafer kesindir) diyen Ahdiceditte, ahlaka sas-
maz kistasin, ‘6lim’ oldugu hususuna dikkatimiz ¢ekiliyor: “Ey Oliim! dikenin
nerede kald1? Ey mezar! hani zaferin? Olimiin dikeni giinahtir. Giinahin gict
kuvvetiyse, kanundur... ... (Hz Isa:) sevgili kardeslerim! sebat ediniz, Rabbin
gosterdigi dogru yoldan ilerileyip ¢alisiniz. Allah nzasi i¢in ¢ahisanlarin gérduk-
leri isler, Onun indinde asla bosuna degildir”1!

ki konunun zitlannm diastinmek bizi sagmalamaga gotariur: Bunlardan
biri ‘varhg'a kars1 ‘yokluk'ken, 6tekisi de yasamaya zit olarak ‘6liim'a alma-
mizdir. Ger¢i distinmenin yéntemi olan ‘dialektik’ bizi béyle diisinmege zor-
luyor. Ne var ki gerek ‘yoklug'un —yahut ‘hiclig'in— gerekse ‘6lim™in igerisi-
ni mantikca da deneyce de dolduramayiz. Bunlar, icerisiksiz kavramlardir.
Birincisi ‘'varlig'in 6tekisi de ‘yasama'nin yokumsanmasindan elde edilir. De-
mekKi olumsuzdurlar. Olumlunun inkanndan, ancak igeriksiz bigimsel bos
kavram elde edilebilinir. Ustiinde konustugumuz yahut konusabildigimiz her
sey nitekim, ‘varhk’ tarafindan tasindigina goére, asla konusamadiklarimiz,
‘yokluk’tan sayilacak. Sonucta, tstiinde konusamadigimizin ‘anlam’ bulun-
maz. ‘Anlam’1 bulunmayana da ‘deger’ atfedilemez. Insamin ‘yasama’si, ‘an-
lamlandirma’ ve ‘deger atfi'yla birlikte ‘hayat’a dénustir. Anlamlandirmayla
birlikte ilk degerlendirilen ‘ben-varhgim’dir. Ona dair ‘fikrim’, ‘bendisi-bitin-
oteki-varolanlara-iliskin-fikrim'in éndayanagidir. ‘Ben-varhgima-iliskin-fik-
rim’e ‘0zbilincim’ diyoruz. ‘Bendisi-buittin-6teki-varlonlara iliskin gelistirdi-
gim fikir'ler, onlarin duyulur gerceklikleriyle ilgili kaldikca, ‘bilgi’lenirim;
‘kendim’e egilerek 6ztime inebildigim ol¢tideyse, ‘bilin¢’lenirim. Kesinkes
‘yokluk’'la sonlanacak hayatda ne kendi ‘'varolusum’un ne de ‘bendist’ olanla-
rin ‘varhk dehliz'lerine nufuz etmek zahmeti ile cehdugayretini géostermek li-
zumu ve imkani hasil olur. Bu da ‘ahlakh kisi’ olmam zorunlulugunu orta-
dan kaldinir. ‘Ahlaklilik, sartsiz buyrug'un benimsenmesini icab ettirir. ‘Sart-
siz Buyrug'un tek ‘Sart’i, bu diinyadaki ‘hayat'n 6zge bir duzlemdeki deva-
mudir: “Her nefs, 6lumu tadacak: (Hayat boyu) kotulukleriniz ile iyilikleriniz
uzre sizleri sinariz. Bize dahi doneceksiniz” (Enbiya, 21/ 35). “Ruh, 6lmez” di-
ye Ayeti yorumlamaga baslayan Abdullah Yusaf Ali, sézlerini séyle stirdri-
yor: “Fakat bedenin 6limuyle birlikte ondan aynldiginda, élimin lezzetini
tadar. Basta faziletimiz ile imammiz itibanyla sinandigimiz dinya hayatimz-
da bir taraftan iyi seyler, ote yanda da felaketler karsisindaki hal ile hareket-
lerimiz cihetinden deneniriz.” Insan, ustiine dusen 6édevleri yerine getirdigi
olgude, bahse konu “sinavlar ile denemelerden ytizantn akiyla ¢ikar” (tefsir
sayist: 2697).

“...Bu diinyanin zevkusefasi kisa strer. Hayr icerisinde yasayanlara Ahi-
ret en iyisidir. Hi¢bir vakit zerrece dahi olsa haksizliga ugramayacaksimmz” (Ni-
sa, 4/ 77). Yine Abdullah Yusuf Ali tefsiri uyarnca: “Insanlar, ‘madem hayat

11 Risaleler, Korintlilere, 15/54, 55, 56, 58 — parga, tarafimizdan terciime edilmistir.
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suiresi bunca kisa, dyleyse, ¢ikarlarimiza hizmet etmeyecek islerle niye ugrasa-
Iim; mucadelenin ne manasi mantid var sanki?!" diye dasandrler. Iste bu so-
rularn cevabini bu ve bundan sonraki iki Ayette buluyoruz: (1) “Bu ' hayat, géz
acip kapamacasina anlik olup zevkusefa da buna gore kalic1 olmayan”, bir ttr-
li tam manasiyla tatmin edilemeyen, boylelikle de durmadan dinlenmeden ta-
zelenmegi bekleyen fasit daire benzeri bir ihtiyactir. “Iste bundan dolay1, adil
kisinin yapacag ilk is, bahsi gecen tutkudan kendisini kurtarmaktr. (2) Ode-
vini yerine getirmek, isin hakkini vermek demektir. Bundan 6tirii dikkatini
oncelikle 6deve teksif et. (3) Odev, kendini feda etmegi gerektiriyorsa, bil ki, Al-
lah, higbir vakit haksiz ¢agin ¢ikarip sana tasiyamayacagmn agirhkta yuku sir-
tina vurmaz. (4) Oliimden korkmanin manas: mantigi yoktur. Zira ondan ka-
camazsi. Nerede bulunursan bulun, o, seni behemahal yakalar. Oyleyse éde-
vin, seni 6lmege caginyorsa, onu niye cesaretle ve sereflice karsilamayasmn?”
(Tefsir sayisi: 596).

Nitekim: “Nerede bulunursaniz bulunun, tahkim edilmis ytuksek kulele-
re de siginsaniz, 6lim sizlere yine erisir...” (Nisa, 4/78).

“(Ey insan!) iyilikler sana Allahtan, basma gelen kotultklerse (kendi)
nefsindendir...”(Nisa 4/79) —Abdullah Yusuf Ali: “...Nihai nedene baktigimiz-
da, her seyin Allahtan geldigini gorecegiz. Buna karsilik, seylerin en yakin
nedenine dikkatimizi ¢evirdigimizde, bunlarin olup bitisindeki hissemiz dyle-
sine kuc¢uktur ki, 6ziimiize yonelik iyiliklerden kendimize basar pay: ¢ikar-
marmiz haksizlik olur. Butiin iyilikler Allahtandirlar. Ote yanda, serrin birin-
ci derecedeki nedenine gelince; o da sonugcta, kendi yanhislarimizin verisidir.
Zira Allah bize asla ve kat'a haksizhik etmez” (597).

5- Ahlakin Menbai: Akil

(1)  Ruhun her kisideki en bariz temayazii, hakki batildan, dogruyu
egriden, guzeli ¢irkinden ayirdetme giict ile yetisi demek olan ‘temyiz'dir. Ni-
hayet akli, temyizin, fizik anlamda gosterilemez ‘ikdmetgah’t yahut ‘imal ye-
ri’ seklinde niteleyebiliriz. Akilla ve onun denetiminde ¢alisan ‘zihin’le algila-
diklarimiz1 degerlendiririz. Nitekim: “Iste, Allah, akil erdirebilesiniz (Ar ta'aki-
lane) diye sizlere isaretler (ayetler) beyan buyurmustur” (Nur, 24/61).

Isaretlerin kimisini fizik alemden duyu organlarimizla aliyor ve bunlarla
diinya bilgilerimizi, giderek fizik-kimya bilimlerini inga ediyoruz. Insada yer
alanlar, algilar, izlenimler, zihin ile akil edimleridir. ilk ébekte yamlmalar,
ikincisindekilerdeyse hatalar meydana gelebilir. Bu durumda olusacak olan
da, Eflatun'nun ‘zan’ diye adlandirdigy, gegersiz yahut yanhs bilgilerdir. Yan-
Iis yahut gecersiz bilgiler, bizi diinya olaylarn yahut suregleri hakkinda yaml-
tirlar. Canku olaylarla uygunluk halinde bulunmazlar.

(2)  Disan agilan duyu imkanlarimizin yaninda, kendi igerimizden bil-
gi edinme istidamiz dahi vardir. Disaridan alinanin tersine, icerimizde cere-
yan edenlere iliskin bilgilerin temelinde bélik porcik, tane tane unsurlar bu-
lunmaz. Bu i¢erimizde cereyan edenlere ‘duygu’ diyoruz. Duygulanmizin ile-
tip bildirdiklerinin dogrudan fizik mensei olmadig: gibi, kendilerini doguran
gosterilebilinir cinsten fizyolojik faaliyetlerden de bahsolunamaz. Ne var ki,
nasil ‘insan -olma'miz, ilkin ‘beser-olma'muzi gerektiriyorsa, yani ‘beser—ol-
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ma’, fizik-fizyolojik varolus esasim olusturuyorsa, duygular dahi, duyu veri-
leri ile izlenimleri sart kosarlar. Doga ile toplum baglaminda dunyayla tema-
s1 olmamus beserde —bdylesi ‘beser’, zaten, yasayamaz ya— duygular da olu-
samaz. Ancak, duyu verileri, izlenimler ile duygular arasinda neden - etki ba-
gintis1 baglaminda dogrudan dogruya bir rabita yoktur. Bundan dolay: da iki-
sinin sagladig1 ayn ayr sonuglar, birbirlerinden tamamuiyla farkhdirlar. Duyu-
larmn tersine, duygular bize aracisiz buttunlikla veri saglarlar. Bu aracisiz bi-
tunlukla ‘igeri’den gelen verilere sezgi diyoruz. Sezgilerin guct ile cinsine go-
re duygu menselerini sezis, esin yahut ilham ile vahiy seklinde simiflandirtyo-
ruz. Bunlara hilyayl, riayayl, kuruntuyu, das ile vecdi de ekleyebiliriz.

Sezis, gundelik hayatta sik sik yasadigimz bir sezgi tiridur. Daha yuk-
sek seviyede bir gaye dogrultusunda cereyan eden duyma-dastunme halinde
doguveren ilham, felsefe-bilim ve onun yéntemiyle is géren fen sahalarinda
icada, guzel sanatlardaysa, sanat yaraticiligina yol acgar. Stirece tabi olusan
duyu verilerinin tersine, duygu kaynakl sezgi, sturegliligi asar. Ancak, felse-
fe-bilim baglaminda, duyu verileri ile siki sikiya bigimsellestirilmis diistinme
islemlerine eklemlemek suretiyle, insan, streci, zaman dizilerine terctime
ederek, sezginin bir tira olan ilhamwn yahut esinin Grtnu ‘icad’ isleme tabi
tutar. Benzeri bir durumla sanatin saf érnegini bize sunan siir ile masikide
dahi karsilasiyoruz. Yalmz, burada s6z konusu olan ‘bigcimleme’dir; felsefe-
bilim ile fende gérdugumiiz bigimsellestirme degil. Imdi her ‘bigimleme’, ille
‘bicimsellestirme’ anlamina gelmez.

Her anlamlandirma ile degerlendirme edimimiz, bir ‘bicimleme’, bagka
bir deyisle bicim verme durumuyla karsimizda belirir.

Su halde ‘bigimsizlik’, ‘anlamsizlik’ demektir. ‘Anlamsiz-olan’, ‘deger yok-
sunu’ olduguna gore, ‘bigcimsiz'in degeri yoktur. ‘Anlamhlk’, ‘gtizel'e es kosu-
lur. Bu durumda ‘bi¢imlilik’, ‘gtizelle 6rtasur. Bunun yaninda, ‘bicimlilik’,
‘oranhiik’ ve ‘duzgunluk’le cakisir. Yunancada nitekim, ‘dzginlik’ demek
olan kosmos, aymi zamanda ‘dinya’ anlamma dahi gelir. Demekki ‘dinya’,
‘diizgiinlak’, dolayisiyla da ‘glizel'lik manasindadir. Latincede ‘bi¢im’ anlamina
gelen ‘forma’dan formosus yahut formosa, Yunancada da eumorfos, ‘giizel’ de-
mektir. Buna karsilik, ‘bigimsiz’ yine Latincede informis, Yunancadaysa amor-
fistir. Iste, insan icin, ‘anlam’, ‘glizel’, ‘bigim’, ‘orantr’, ‘diizgiin’ ve nihayet ‘iyi’
értisen kavramlardir. Bu saydigimiz kavramlann kaynak karsiliklarini, men-

‘se mutekabillerini disimizda bulamayiz. Tam tersine duygu alemimizden kay-
naklanan bu kavramlan disimizdaki diinyaya uygularnz. Bunlan disimiza yan-
sitarak diinyay1 diizenleriz, tanzim ederiz. Oyleyse ‘diinya diizeni'nin ‘asil’ kay-
nag1!? ‘duygu alemi'ndedir. insan, su durumda, manevi kudretiyle bir yandan
kendi maneviyatina 6bur tarafta da kendisini ¢evreleyen madde dunyasimna bi-
¢im vererek diizenler. Madde diinyasina ¢ikarken bicimsellestirilmis akilyurtt-
me islemlerini ifade eden mantigina basvurur; onun aracihigiyla dogaya, yeryu-
zu ile evrene agilir. Strecler halinde algiladigy dis olaylann akisim aklinin man-
tik diizeni geregi zaman dizileri seklinde idrak eder.

(3)  Duis etkiler ustiine giristigi mantik—-deney islemler buitiintine bilim

12 Alm Ursprung; Fr source primordiale.
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diyoruz. Malzeme kaynag: disarisi olmakla birlikte, son islem merkezi igeri-
mizdedir. Disarimizda becerebildigimiz diizenlemeyi dis, icerimizdekisiniyse .
i¢ duzgunlik (Y kosmos) tarzinda niteliyoruz. Dis dizgiinlaga ‘bilim’ yoluy-
la, icerimizdekisiniyse ‘ahlak’la saghyoruz. ikisinin arasindaki rabitay ise,
ahlak, varlik ile bilgi 6gretileri ve mantik ¢calismalanyla ‘felsefe’ kurar.

Hem dis, yani bilimin hem de i¢, demekki ahlakin hareket ettiricisi ve
yuruticisi ‘Ilahi Ruh'un biz insandaki tecelligahi olan ‘akil’dir. Onun ‘Ruh’a
uzanan koklerini bize bildiren ‘din’, onu da farkli zaman ve sartlara goére yo-
rumlayan ‘ilahiyat’dir. Nihayet, ‘akl'in kendisinden kalkip onun gerek kendi
‘ben’imizdeki tecellisini ele alip disarimizdaki olup bitenlere uygulamsimi da-
zenleyen ‘felsefe’dir. Su durumda insanin ‘ttimel ben’inel3 bakisi ile disar-
sinda olup bitenlere; demekki “Res extensa’ya yaklasisi, mantikca farkh
yontemlerle gerceklestirilmesi gerekiyor. Ancak, mantikca farkl yontemlere
basvurmak zorunda olmamiz, ‘igerimiz’ ile ‘disari’s1 arasinda ‘gelik’ten perde
germemiz gerektigi zanmmu asla dogurmamahdir. Zira ‘disari’min, ‘i¢ceri'mizi
etkiledigi bir vakia iken, ‘igerimiz'in, ‘disar1’y1 bi¢cimleyip dizenlemesi zorun-
luluktur. Sonugcta ‘ben’, madem ‘disari’y1 bigimleyip diizenliyor, dyleyse ‘disa-
ri'st da, yine ‘ben’imin denetiminde ‘ben’imi etkileyecektir. Bu durumda ah-
lak, ‘ben’imin ‘tertib’inde oldugu kadar, ‘disarimin ‘tanzim'inde de etkendir.

(4) ‘Rubh’un ‘ben’ime dusen hissesine ‘akil’, onun da ‘ben’imi dizenle-
yisine, tertipleyisine ‘ahlak’ demistik. O halde, ‘ahlak’l olan, ‘akl'im kullanan
kisidir. Boyle bir kisiyse tertiplidir. Tertipli olan da, gavenilir kisidir. Ne var
ki ‘akil’, kendini bir anda toptan gostermez. O, bidayette kuvvedir. ‘Disa-
r’dan alman etkilerin, ‘igerimiz’deki ‘duygular uyandirma’ evreleri, ‘tecruii-
be’leri olusturur. Her ‘tecriibe evresi’, bir ‘kendimi-ve-dunyayi-degerlendir-
me-durumu’na isaret eder. Her bir ‘kendimi-ve-dunyayi—-degerlendirme-du-
rumu’, ‘ben’i bir ‘serpilen-akil-asamasr'na erdirir. Her ‘ben’in degisik bir
‘akil-kuvvesi’ ve bunu ‘tekamul ettirme-guci’ vardir. Bundan dolay, herke-
sin ‘akil-kuvvesi’ ve bunu ‘tekamtil ettirme-gicii'yle mititenasib ‘ahlakh ol-
ma-imkan1’ farkhdir. Tabiati veya tecriibe haznesi —mesela, yasi— itibary-
la ‘akil-kuvvesi’ zayif yahut dasuk olana ‘akilbalig degil'dir denir. Bdyle bi-
rinden ahlakl davranmasim bekleyemeyiz. Bekleyemeyecegimizden, ahlak
cercevesinde miutalea edilmesi gerekene aykir davranisi onda gordagumuz-
de, ona ‘ahlaksizlik’ samim uygun goérmeyiz. Demekki ‘ahlakly’, ‘akilbalig’ ki-
siden beklenen davranma ¢esidinin ortaya koyulmasidir. ‘Akilbalig kisiden
beklenen’ dedigimizde, bunu, s6z konusu olan ‘kisi’den baska birinin yahut
birilerinin bekledigi bellidir.

(5)  ‘Ben’ile ‘ben-olmayan-kisi'ler arasindaki iliskileri duzenleyen ‘ah-
lak’in toplum duizlemi, yani ‘disaniya-yansima’lan, orflere, adetlere, gelenek-
lere, goreneklere, giderek buitiin bunlarin bigimsellestirilmis-yaptinnmlastiril-
mus duasturlar ile kurallar dokiima olan hukuka, nihayet kaltarin timune
vucut verir. Ne var ki, ‘ahlak’in ‘disariya-yansima’lari, onun aslinin ‘disavu-
rumu'dur. O halde, ash yahut cekirdegi nerededir? ‘Ben’dedir. ‘Ahlak’,
‘akl''mimn oncelikle ‘icerim’deki yansisi yahut yankisidir. Onun, ilkin, ‘ige-

13 —Descartes’in deyisiyle, “Res cogitans”ina, Kannnkisiyleyse. “Transsendental ben’ine—
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rim'deki tatbikatimi1 gériip onu bilahare ‘disar’ya aktannm. ‘Icerim’de cihiz,
sonuk, gigsiuz kaliyorsa, ‘disart’ya yansist daha da zayiflamis olacaktir.

Akil kuvvesi ile bunun tekamul gict yerli yerinde bulunan kimseden
beklenen, anlama yetisini gostermesidir. Neyi anlayacak? Ahlakin feyizlendi-
gi ‘akl'in esin kaynag olan Allahin bize bildirdiklerine kulaklar1 tikamamag
bilecek. iki bin alt1 ytiz y1l énce yasams yurtdasimiz Efesli Herakleitos'un
(550 - 480) tam da bu konuda soéyledigi sudur: “Akil ilkesinin (Y logos) ge-
cerliligi ebedi (Y aiei) olmakla birlikte, insanlar onu isitmeden énce de bir de-
fa isittikten sonra da anlayamazlar. Her sey bu ilkeye uygun tarzda olagel-
mesine ragmen, her birinin bliinyesine ve mahiyetine gore diizenleyerek or-
taya koydugum sdzlerim ile eserlerimi sinarlarken insanlar tecrubesiz gibi-
dirler. Ancak, 6teki insanlar, uyurken baslarindan gecenleri unuttuklan gi-
bi, uyamkken de yapip ettiklerinin yabancisidirlar” (I). “Tanrimin kehaneti
(manteion) ne agiklar ne de miaphem kilar; o, bir isarettir (baska bir ifadey-
le, ‘ayet'tir)"(XXXIII). Iste, Tann kehanetini, yani tebligini ‘anlayip’ bunu kisi-
nin ‘ben’ine ‘anlatmak’la Akil yukimlidar. “Saghklh disanme (Y sofrosiine:
Akliselim), en yuce fazilet (Y arete) ile bilgeliktir. Boyle olan, dogru davranip
konusur, seyleri tabiatlarina uygun algilar” (XXXII), demekki adildir, adalet-
lidir.

Saglikli distinme nasil olur? Birinci sarti1 nedir? Cevabi Herakleitos'tan
dinleyip onun bildirdiklerinin, Kur'andaki Araf (7) Staresinin 100., 101. ve bu
hususla ilgili nice bagka Ayetini ne kadar da andirdifina bakalim: “Insanin
gozl ile kulagl ne ise yarar, muhurlenmisse gonal!” Aym parcanin devami:
“Ruhlan kapaliysa, gozler ile kulaklar, insanlara koéta tamktirlar” (XVI).14

Alem, insann anlam ile deger atfetme edim imkanmn timidir, demis-
tik. Anlamlandirma ile degerlendirmelerden varlik olusur. Kisi, ilkin ‘ben’ini,
kendisini ¢evreleyen ‘ben-olmayanlar’la birlikte anlamlandinp degerlendir-
mek suretiyle ‘varliklastirmag’a koyulur. ‘Ben’ime ‘beser’ligimden itibaren ve-
rilmis olan ‘beser-varolusum’ tistiine ‘ben-varligim’ insa ederim. Bu insa si-
resince ‘beser-varolusum’'u artan miktarda, git gide de ‘derinleserek taninm’.
Boylelikle gittikce seciklesen bir ‘ben-bilgisi’ ‘ben’de belirir. ‘Beser-varolu-
sum'u tamdikca onu koruyup kollama ¢abasina koyulurum. ‘Derinleserek
taminm’dan kasit; ‘ben’ime disandan, demekki yalinkat ‘beser-varolus’tan
¢cenber c¢enber ‘igeri'ye, su durumda, ‘ben-akl'a nufuz etme cehtiigayretinde
bulunurum. IIk merhale ‘beser-varolus'tur. Bu diizlemde ‘beser - insan-ara-
si—gecidi'nde bulunan ‘kisi’, bedenini duyumlayip onun hazzim yasar. ‘In-
san-olma'nin ilk basamaginda duran kisi, ilkin, ‘iceri'sindeki sese kulak ka-
bartir. ‘Icerideki ses’in temel ve ilkel buyruguysa, ‘bedenini acilardan sa-
kin!'dir.

Git gide bedenin 1iztiraptan uzak tutulmasi ile vucut azalanmn dirligin-
den baslayip bunlarin diizenini ayarlayan nefsin ihtiya¢larim karsilamaga
dogru yukselen bir édevler basamaklanmasiyla karsi karsiya kahnz. Hayati-
muzin bu ilk dénemleri, su durumda, ‘bencil’ ve ‘benmerkezci'dir.

14 Bkz: Charles H. Kahn: “The Art and Thought of Heraclitus”.
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6- Din ile Egitim
“Ehil olmayana ilim 6gretmek, ilmi yitirmektir”
Imam-1 (Muhammed Ibn Idris) el Safii (767 - 820)

Bedenin hemen ard:i sira nefsin kendisini duyurmasiyla, yeni bir evre
baggosterir. ‘Benmerkezci’ yasama ¢enberi tedricen aralanip ‘topluma-katil-
ma’nin esigine vanlir. ‘Ben-beser-varolusum’a doéntk ‘ilkel-6dev-done-
mi'nden ‘beni-gevreyenlere-karsi—duyulan-6dev-evresi'ne gegilir. Burada 6n-
cekisindeki ‘beden-nefs-btittiinligi'nden dogmus olaninkinden farkh, basta
anne olmak tzre, ‘yakin-gevre-toplulugu'nun asiladigy ‘yakumlulik — hak’
denklemine dayali, asil, Din, dolayisiyla Teblig kaynakli 6dev ahlaki kendisi-
ni gostermege baslar artik. Bundan bdéyle yalmzca dirimsel ‘ben-beser’ dog-
rultusunda yasanmaz. Dirim kékenli olmayan ve adina ulka dedigimiz ustiin
degerler belirir. Burasi, artik, nefsi-ruhi, boylelikle de, manevi hayata giristir.
Bu dazlemde ‘ben’in yaninda, ‘ben’le birlikte varolan kimseler, hayvanlar, bit-
kiler, tas ile toprak yolunda varolunma istegi ‘icerim’de kendisini duyurur.

‘Yakamliluk - hak’ denklemi ‘ben’i sorumluluk anlayisina sevkeder. Bu-
nu her ne denli ‘icerim’de duyuyorsam da, ‘igerim’e ‘eken’ ‘digsari’sidir. ‘Be-
ni—gevreleyen-toplum’un, bahsi gecen duygu kuvvesini uyandirma islemine
‘egitim’ denir. S6z konusu duyguyu yoénlendirip yéneten ise, ‘akil’dir. Onun
da, ‘ben’i stureklice ‘ben-olmayan-yakinlar’, yani ‘senler’ dogrultusunda yasa-
maga sevkedici seslenisler ile uyanslanna ‘vicdan’ adini veriyoruz. Madem
‘akl'm, Allah Ruhunun ‘ben’ime diisen payidir, o halde ‘akl'imin, ‘ben’e sesle-
nisi, ‘ben’i uyans: seklinde tarif ettigimiz ‘vicdan’, haddizatinda Rabbin dur
durak bilmez sedasindan gayn bir sey degildir: “... sapmis sapitmissam, bu,
nefsimin hatasindandir ve kendi zarannma ¢alistyorum demektir; dogru yol-
daysam, bu da, Rabbimden aldigim ilhamla Onun kilavuzlugunda yol aldigim
anlamina gelir; muhakkak O, her seyi isiten ve en yakindir” (Sebe, 34/ 50).

Allahin sesine kulak vermek, Onu isitebilmek beraberimizde getirdigimiz
kabiliyet olmakla birlikte, demekki kalbin muhurli olmamas sartiyla bahse
konu kuvvenin fiile déntismesi, egitim sonucudur. Toplumun igerisine dog-
mamus beser, Allahin sedasina kulak kabartmagi, dolayisiyla akla uymagi,
béylelikle de ahlak duygusunu isletmegi 6grenemez, sonugcta insanlasamaz.
Allahin sesini isitmegi tek tek bireylere, su halde, mensibu bulunduklar:
toplumlar 6gretir. Toplumlara da Allah, elgileri araciligiyla ilettigi Tebligi dog-
rultusunda —ahlak manasinda— yol yordam gosterir. Allah Tebliginden faz-
laca sasmamus insanlarin vucuda getirdigi toplum teskilatlanisinaysa, ‘me-
dine’!5 denir.

15  DiNe yahut DeNe: Teslim oldu, kul oldu, itaat etti, kabullendi, borglandi.
Din (isim): Borg, fiyat, yiikiimliiliik, ileride 6denmesi gereken, itaat.
Din: Allaha itaat, teslim olma; Din.
Din: Orf, adet, taabi.
Medine: Ustiinde yetki kurulan, malik yahut sahib olunan; Devlet
bkz: E.W.Lane: “Arabic - English Lexicon”, 1.cilt, 942. - 945 syflr.
“DeNe (Ar DaNa) fiili borglanmak anlamma gelir... Bor¢lanmak yahut borg altina girmek,
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7- Oz Kaynak: Teblig

(1)  Tevrat, Zebur ile Incil bir él¢iide istisna sayilsalar bile, Allah Teb-
ligleri, tarihin belli dénemlerinde yasayan insanlarnn, genellikle, ortalama
anlamagiclerine hitabetmislerdir. Kisinin bireysel gelisiminde oldugu tuzre,
insanhigin tarihi tekamaul seyrinde de, uzun strmus ¢ocukluk c¢agiyla karsi-
lasiyoruz.

Ortaya cikisi gliney yahut orta dogu Afrikaya konumlandinltp gantimuiz-
den asag1 yukan iki yiz bin yi1l 6ncesine tarihlenen beser, yahut biyolojide
anildigy adla ‘Homo sapiens sapiens’, Hz Masa'nin, Teblige mazhar kilindig
M.O. bin bes yahut tg yiizlere degin cocukluk ile ilk genclik dénemini idrak
etmis oldugu sdylenebilir. Demekki giniumuzden yaklasik Gi¢ bin bes yiiz yil
6ncesinden baslayan olgunlasma devrini idrak ediyoruz. Bireyinkisinde gor-
diagimuz gibi, insanligin cocukluk déneminde tasavvurlara (Fr représenta-
tions) dayah bir diistinme etkinligi bahis konusudur.

Tasavvurlarla, dolayisiyla da bigimsellestirilmemis mantikla diistinen in-
sanlar, kan bagim, yani dirimliligi esas alan topluluklar halinde yasamislar-
dir. Asag1 yukan on iki binlere degin hemen hemen tamamiyla toplayicilikla
gecimlerini saglayan topluluklann fertleri, hayati tehditler karsisinda ortam-
dan kaptiklan tas yahut sopalarla hayvan éldartr olmuslardir. Hayvan éldur-
me isi, git gide yiyecek —et, stit ile bunun tarevleri—, giyecek —post ile deri—

yakacak —yag—, barmak —kece ile kil— ve cesitli alet, edevat, silah, ilag
_posteki, kemik, ilik, sinir lifleri, kan, sidik...— v.s. temini amaciyla adet hali-
ni almistir: Avlanma. Bir is, bir ugras: olarak yerlesip yayginlastikca, avlan-
manin gerektirdigi alet edevatta da incelme ile gelisme gorulmustir. Artik or-
tamda tas, sopa nevinden rastgelinen dogal cisimler, yerlerini, c¢ekig¢, gurz,
karg1 yahut saban cinsinden mamul maddelere birakmuslardir. Nil ¢atalagzin-

tabiatiyla, duruma gore, ‘hiikiim vermeg’i, daynunah veya idanah ise, hiikim giymeg’i, ge-
rektirir. Biitiin bu manalari ve onlarin karsitlarint iceren DaNa fiili, mudun yahut mada’in is-
miyle ifade olunan ticéret hayatiyla mesgil teskilatlanmig toplumlari barindiran gehir yahut
kasabalarda s6z konusu olabilirdi. Bir kasabanin yahut gehrin, yani madinanin (imedine) ‘ha-
kim’i, ‘hiikiimdar’1 yahut ‘iddreci’si bulunurdu: Dayyan. Su hélde, heniiz sddece bir DaNa fi-
ilinin degisik uygulanislarinda bile, zihin goziimiiziin 6niinde kanuna, nizam ile adalete da-
yali toplum yasayisini kucaklayan bir medeniyet resmi canlanmaktadir. En azindan kavram-
ca 0, MaDDaNa seklindeki bir bagka fiille igten ice irtibatlidir. MaDDaNa da, ‘insa etmek’,
‘sehir kurmak’, ‘medeniles/tir/mek’, ‘yontmak’, ‘inceltmek’, ‘terbiye olmak/ etmek’, ‘adam
olmak/ etmek’, ‘insanlag/tir/mak anlamlarina gelir. Yine bahsi gegen fiilden de bir diger isim,
tamaddun (OsmT temeddiin) tiiretilmigtir: Medeniyet; kiiltiir syesinde yontulmus, incel-
mis... Imdi, Din kavramindan tiire/til/mis ve biitiin su siraladigimiz kanun, nizam, adalet, yet-
ki ve toplum ile kiiltiir icerisinde incelmisligi igerir anlamlari tagiyan mefhum (Fr&ing noti-
on), kanunla, nizdmla, adaletle, yetki ve toplum ile kiiltiir cercevesinde incelmislikle uyusan
bir eyleme yahut davranma tarzini 6ngoriir. Bu, kanuna, nizdma, adalete, yetki ve toplum ile
kiiltiir cergevesinde incelmislige gore oylesine olagan (normal) addolunacak bir eyleme tarzi
yahut varolma halidir ki, sonugcta, orften, adetten sayilir bir durumu yansiur olur. Iste bura-
dan da, tiire/til/mig orf, ddet, meleke ile dogal egilim bi¢ciminde Din kavramina bagli oteki
basta gelen mananin arkasinda yatan mantigi rahatca gorebiliriz...”

Syed Muhammed Naquib Al-Attas: “Islam and Secularism”, 48., 49.&50. syflr.
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dan (Fr&Ing delta) Almanya ovalarina dek uzanan pek genis bir sahaya yayil-
mus yuz yirmi bin yilhk gecmisi oldugu tahmin edilen karg: kalintilariyla kar-
silasilmistir. Bunlarin hepsi ‘Homo sapiens sapiens’'ten mi yoksa beserimsi
baska yaratiklardan m kalmustir, bu, mechaldur. Avceilik, ille kan bagi bulu-
nan fertleri biraraya getirmeyip degisik kokenli bireyleri de isbirligine sevke-
der olmustur. Ortak sikintilar ile paylasilan ihtiyaclar, kan bagim1 asan duaz-
lemlerde, topluluklara vucut vermislerdir. Maddi etkenlere kosut olarak ma-
nevi alemin ifadesi olan degerler, bireyler arasinda rabita tegkil etmistir. Birey-
leri birbirlerine baglayan rabitalarin basinda, ortak ihtiyaclar ile paylasilan si-
kintilann yaninda, kadin - erkek cinsiyet geriliminden dogan etken gelir. Tek
basina gerilimin giderilmesine yonelik iliskinin, cinsi minasebet zemininde
birakilmasi, beden faaliyetlerinil®é ayarlayan nefsin tatminidir.!? Nesillerin
uremesi ve toplum-kuiltar hayatinin strdarilebilmesi, temelde bu iliskiyle
baglantihdir. Ama onun ve 6teki temel ihtiyaglann giderilmesi dogrultusunda
insanin dogustan miicehhez bulundugu isleyisler (Fr méchanismes), kisaca
iggtidtn deyimiyle dile getirilip kalitimca belirlenmis hal ile hareket ¢esitleri ki-
side ya pek cihz ve giidiik kalmislardir ya da hi¢ ortaya cikmamuslardir. Iste
bu gedigi insan, ‘akil’ ile.‘zihin’ batunligunt ifade eden ‘dimagmn (Alm Ge-
mut)18 Grunt degerlerle kapatir. Nitekim, sanatlar, orfler ile adetler, gerek bi-
rey gerekse toplum diizleminde insanin maddi ile manevi buittin etkinliklerine
cekidiizen vermek tzre ‘ete kemige burtinmus’ degerlerdir. Sanatlar, orfler ile
adetler, gelenekler ile gorenekleri tevlit etmislerdir. Sanatlardan, orfler ile
adetlerden, gelenekler ile goreneklerden 6rulmus doku, ‘kultur'dar.

(2)  Beden faaliyetleri ile nefs hallerini, 6ncelikle toplum c¢ercevesinde
denetleyen, yonlendirip yoneten orfler ile adetler, toplumdan topluma, ¢ag-
dan ¢aga degisiklik gostermeleri, onlarin mahalli, mevzii ve izafi olduklarinin
delilidir.19

16  Fr fonctions physiologiques.

17  Fr satisfaction psychique.

I8  Sinir sebekesinin st seviyedeki igleyiglerinden nefsi faaliyetlerin zuhur ettidinden 6nceki
boliimde bahsolunmugtur. Sinir-nefs faaliyetlerinin (Fr fonctions neuropsychiques) yonetim
merkezi ‘beyin’dir. Duyu verilerinin nihai degerlendirildikleri, bunun sonucunda da diigiin-
me edimlerinin triinii diisiincelerin olusturuldugu merci burasidir. Beyin, organik esasl1 tist
sinir iglemlerinin vuk@u buldugu merkezdir. Ne var ki, daha iist derecedeki duygu — diigiin-
ce etkinliklerine genetik—organik—fizyolojik dayanaklar bulmak imkansizdir. Bu seviyenin
en bariz alametiférikasi, Efldtun’un tesbit ettii “to agathon” ile “to kallos”, demekki ‘iyilik’
ile “giizellik’ fikirleridir. ‘Iyilik’, ‘ahlak’in; ‘giizellik’ ise, ‘bedia’nin menbaidirlar. Gerek iyi-
lik ile giizellik gerekse Gteki fikirlerin dogup yeserdikleri merci ‘Ruh’un dogrudan etkin bu-
lundugu orun olan ‘dimag’dir.Genetik—organik—fizyolojik igleyisler ile islemlerin semeresi
seklinde goriilebilinecek ‘beyn’in tersine, tipkt ‘goniil’ gibi, ‘dimag’ da, salt Ruhi-Manevi
(Alm seelig-geistig) dlemindendir. Bununla birlikte, ‘dimag’ ile ‘beyin’ arasinda igten ice
yiirilyen stki bir irtibat dahi bulunur.

19 Bundan, sozgelisi, fazla degil, yiiz, bilemediniz, yiiz elli yil dnce, bir gezgin, Amerika kita-
stnin kuzeyindeki Inuit (Eskimo) boylarindan birine konuk kaldigini farzedelim. Buyur edil-
digi evin (Inuit dilinde: Iglu) erkegi, gelenekleri ile gorenekleri geregi, elinde avcunda ne
varsa, bu arada, karisini bile, miséfirine ikrdm edecekti. Sunulanlardan herhangi birini red-
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Birer budun ad: olan Bantu ile Navajo (j=h), aslinda ‘beser’ demektir.20
Su durumda disandan geliyorsamz, o budunun boyun mensubu degilseniz,
‘beser’den sayillmazsimniz. Nitekim, alinan, ‘tebelltig olunan’ Teblig de, tarihi ve
cografi sartlar ¢ercevesinde yalmzca kendisini insandan sayan o belirli boya,
oymaga yahut buduna mahsustur. Anlamagiictiniin seviyesinden dolay1 da
Tebligin tamamina yakim tahrif olmus, bozulmus olmahdir. Tebligle tebelltig
edilmis Tann Buyruklar, toplulugun tasavvurlu (Fr imaginaire) distinme iti-
yad:i yuziinden, hayatin, doga ile dinyanin somut unsurlarina es kosulmus-
lardir. Bagka tuirla soéylersek: Askin olan simdi ve burada bulunana indiril-
mistir. Tebligle bildirilenler, simdi ve burada bulunan sekillerle donatilip stis-
lenir. Efsaneler de boyle meydana gelmislerdir. Boylece Tanrnimin Kendisini ve
Bildirdiklerini insan, bir yana birakarak, beseri tannlarmi (putlarim) kendi
hevesi ile hayalgiicii dogrultusunda imal edip onlara tapmustir.

(3)  Her kisi, belli bir orf ile adet, gelenek ile gorenek aginin igerisine
dogmus bulundugundan, o belirli agin insam olur. Her belli orf ile adet, ge-
lenek ile gorenek ag bir ‘kultiirdar. Fakat her orf ile adet, gelenek ile gore-
nek agimin ana hatlan az yahut ¢ok belirgin bigimde belirli bir Teblig tarafin-
dan ¢izilmis bulunduguna goére, kultuarler, ya dogrudan dogruya dindirler ya
da onun bir kesitidirler. Su durumda din menseli olmayan kultuar, Yenicag
dindis1 Bati Avrupa medeniyetini fikirce baslatan Insancilik-Aydinlanmacilik
cagma degin tarihte yer almamistir. Filhakika, Yenicag dindisi Bati Avrupa
ile onun devamu seklinde telakk: olunabilecek Cagdas Kiiresellestirilen Ingi-
liz-Yahudi medeniyetlerinden 6nceki kultiir baglamlarinda dindis: (Fr profa-
ne) ile diinyevi (Fr séculaire) olaya yahut degere yer verilmemistir. Boylelikle
onlarda din ile dindis1 ayirimimi yapmak beyhuadedir.

Butun bu bildirilenlerden ahlakin, Tebligden kaynaklandigimi gortiyo-
ruz. Ancak, Tebligin kendisinin ‘akil’da seciklik kazanincaya degin ahlak da,
orf ile adet dedigimiz mevzii ve kismi gecerliligi bulunan degerler sebekesi
halinde muphem kalmistir. Tektann fikrini bizlere agikca bildiren ‘Vahiy
Tebligi'yle ahlak varligi oldugumuz bilinci bizlerde seciklesmistir.

8- Ilahi Hitabin iki Cesidi

(1)  Allah hitabmin iki ¢esidi var: Onun dogrudan dogruya ‘kisiden kisiye’
tarzmda ‘ben’ine ‘igeri'den seslenisi: ‘Vicdan'’; ve, tayin ettigi belirli kisiler olan ‘yal-
va¢’ yahut ‘peygamber’ler araciigiyla dénem dénem ‘kamu-aleme-hitabr’. Bu so-
nuncu dahi, Kur'anm gelisine degin evre evre, kisim kisim olmustur. Tarihte ki-

detmesi, yine orf ile adet icabi, miidhis bir hakaret anlamina gelirdi. Ev sahibi, kendisine
edilmis hakareti, misafirini ldiirmek siretiyle temizleyebilirdi ancak. Kuzey kutup dairesin-
den fersahlarca uzaklikta, diyelim, ayn1 kisi, Anadoluda bir kdy evine misafir oluversin. Ken-
disine ikram olunanlar arasinda ev sihibinin hanimini gérmeyince, inuitlerden kalma alis-
kanlik sonucunda, “yahu, bana sunduklarinda bir eksiklik var; hani karin?!” diye soruverse,
ne olurdu? Fena halde afallamig ev sahibi kendini toparlar toparlamaz, kizilca kiyamet ko-
par; gezginimiz de, yenir yutulur cinsten olmayan hakaretini caniyla kantyla 6derdi.
20 Bkz: Mario Pei: “The Story of Language”, 417 s..

Bantu: Beserler, insanlar; tekil: Muntu.Navajo: Beser, insan —bkz: Guido Gomez de Silva:
“Breve Diccionario Etimologico de la Lengua Espaiiola”, 102.s.
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mi kisiler, Allahin ‘kamu-aleme hitabrmin kendi devirlerine nasib olmus kismim
asan bir ‘akil-vicdan’ seviyesinde bulunmuslardir.Herakleitos'un, Eflatun’un, Fa-
rabi ile Nietzsche'nin “fevkalbeser”, “Gstiininsan” diye degerlendirdikleri iste bu ki-
silerdir. Onlarn, bilgelik, giizel sanat, zanaat, bilim, fen, siyaset ile askerlik gibi,
_ degisik alanlarda qigir acan basanlan bulunabilir. Hi¢bir sahada géz kamagtinica
isler becermemis de olabilirler. Kisiyi insan, éyleki” tistininsan” kilan, asil, onun
‘gonul goza ile kulagrmi, Herakleitos'un deyisini tekrarlarsak, “Logos”a, demekki
‘KelamAllah’a alabildigine a¢ik tutmasidir. Bu halin asikar deliliyse, o kisinin 6de-
vine gosterdigi sadakattir: Ahde vefa. Bunun da birinci sarti, sirk kogsmamak;
ikincisiyse, kul hakkim yememektir. ikisini bihakkin gerceklestirenin 6zsaygisi ile
dzgiveni bulunur. Ozgiiveni ile 6zsaygisi tastyan, iyi ve glizel insandur.

(2)  Ozgaven ile ézsaygisi, insamn, dirim-beser cephesinden tamiiyle
ayirdedilmesini saglayan en énemli ézelliklerdir. Insanin, 6zgiiven ile 6zsay-
gisim yitirmesi, Allahla bagimin kesilmesi demektir. Dirim-beser cephesi ve
onun yonlendirici yoneticisi olan nefs, 6zgiiven ile 6zsaygisim sarsmaga ve
ikisinin dengesini bozmaga tesnedir. Ozgtven ile 6zsaygisi, nefsin ayarticili-
g1 ile tehdidine siireklice mariz kalir. iman, ézguven ile ézsaygisimm ana pa-
yandasiyken, dindis1 yasama, nefsin destekcisidir. Aralarindaki ¢etin muca-
deleye Buyuk Cihat denir. Dindisinin arkaladig: dirim-beser yasamasi, bede-
ne kolay, acisiz ve rahat sartlar, kisacasi haz sunarak nefsi kandirr. iste bu
hakikatin tam ifadesi: “Diinya munkire cenettir...”(Hadis).

‘Buytik cihat'da olmak ‘sabretmek’ ile ‘direnmek’ demektir. Sabretme ile
direnme, birbirlerini sart kosup tamamlarlar. Sabredip direnebilen ‘muca-
hit'tir. Hayatin tekmil nefsani ¢ekiciliklerine makul dereceler ile seviyelerde
kars: koyup kimliginin ‘ipligini pazara ¢ikarma'mis olan, sonugta da Buyuk
Cihatdan zaferle cikana mukafat, éziine duyacag giiven ile saygidir. flahi Hi-
tabmn iki ¢esidine mazhar olan kimse, hayatinin her safhasinda Buytik Ciha-
da hazirdir. Oziine giivenip sayg1 duyan, kimligini bilen, yani ézbilingli dik du-
ran insandir. Boyle olanun, ruh guzelligi dis goranasiine de yansir. Sé6zinu et-
tigimiz, sadece orantiihiga dayali moda dergisine kapak resmi olabilecek ici
bos ‘mannequinvari’ ‘alimlilik’ olmayp yine ruh duruluguna sahip birinin an-
cak idrak ve takdir edebilecegi bir gtizelliktir. Kendisiyle karsilasip da kendisi-
ne bakana, kendisini seyre dalana béylesi, glizel insan,tannsalligl ¢cagnstinr.
Bu, orantilihg@m degil de, iyiligin cagnstirdigt mana dolu sahih giizelliktir. Iyi-
ligin dogurdugu guizellik ise, gelip gegiciligin panzehridir.

9- Oliim: Siavin Sonu; Dirimsiz Hayata Dirilis

(1) 'Dunyaya veda etme am gelip cattiginda, neler olur? Bu, her sahi-
ci, salih seyyahin havsalasim1 durmadan mesgul eden sorudur. Muazzam ke-
sif, 6lam diyanyla ilgilidir. Olim, dinya bilgisinin kesinlikle sonlandig ufuk
cizgisidir. O kapiy: bize agan tek anahtar, ‘iman'dir. Uzak yol gezgini, seya-
hata ¢itkmadan 6nce, uzun sire zihince, bedence ve erzakca 6zenle hazirla-
nir. Iste dirimli-bedenli yasama da, 6lum yolculuguna hazirlik devresidir.
Ancak, oteki yolculuklarin tersine, bu seyahatin ¢ikis am ¢ogu kere bilinmez.
Bu da, ‘Rahmet’ ile'Adalet’in sahikasidir. Yalniz, adalet, esitlikci, esitleyici de-
gildir. Hazirlanmus olan ile olmayan, 6limu farkh karsilayacaklardir. “Yarin
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dlecekmiscesine ibadet...” eden, “hi¢ 6lmeyecekmiscesine...” (Hadis) ¢calisan-
dir. ikisi, birbirlerini tamamlayan édevlerdir. ‘Yapip ettiklerinin diinyevi kar-
sihigim beklemeden gordagun is, sartsiz (kategorik) 6dev geregidir.’

‘Beklenti’'ler hep diinyevi konulara kilitlenmislerdir. Zira bilgimiz, dun-
yevi olaylarla siurhdir. Ahirete iliskinse ancak ‘umut’ besleriz. Ahiret, tahli-
le kesinlikle tabi tutulamayacagindan, diinyevi karsihg bulunmayan bir sey,
mantikca karsiik degeri tasimaz. Karsilik degeri tasiyan dunyevi bir olay,
yalmzca tasvir olunup agiklanabilir.

(2)  Sart, dilek yahut buyruk ifade eden her cimle, yalinkat bir diinyevi
olay olma niteligini asar. Onun, artik ahlak cer¢evesinde mutalea olunmasi icab
eder. Bu niteligiyle ahlak huktmleri, sart yahut dilek kiplerinde ifadelerini bu-
lurlar. Yine, bu yénleriyle ahlak hiktimleri, ya dogrudan ya da telmih yoluyla be-
lirli bir 6dev durumunu dile getirirler. Basit bir uyany: ele alahm: “Firtina sira-
sinda agac altina sigmilmamahdir!” denildiginde, sakimilmasi gereken bir eylem-
den bahsolunuyor. Yapilmasi yahut yapilmamasi gereken bir eylemin buyruk ya-
hut da dilek tarzinda bildirilmesi, 6deve iliskin bir hitkiimdur. Hatta, dogrudan
dogruya yapilmast yahut yapilmamas: gereken bir isden degil de, sadece bir du-
rumun, bir halin bizde uyandirdigl duygu haletinden bahsediyorsak dahi, dile
getirdigimiz yine ahlaka, dolayisiyla da 6deve iliskin bir hikiimdur: “Su zirveden
seyredildiginde asagilarda uzanip giden ormamn yesilligi ile onun étesindeki de-
nizin maviligi enfes bir uyum icerisinde gértintiyor” denildiginde, bildirilen, ilk el-
de, bir bedii (esthétique) ifade olmakla birlikte, aslinda, derin bir sayg: dile geti-
rilmis, boylelikle de ahlaka dair bir sey anlatilmis olunuyor. Su halde, guzellik
duygusunun ifadesi demek olan bedia, esasinda, ahlakin bir vechesi olmaktan
Ozge bir deger tasimaz. Bedianin temel degeri ‘glizellik’ ile ahlakmkisi olan ‘iyilik’
bir biitiinltigtin, biittinctl degerin iki cephesidir. Bu temel degeri sevip saymak
ise, insana kutsal bir 6devdir. Ancak, ‘kutsallig'm varolmadig1 bir ortamda ‘iyi-
lik-gtizellik'ten, sonugta, ‘ahlak’tan da tutarlica bahsolunamaz artik.

(3)  Din’, kutsalhig'm, demekki sayginun, ve nihayet, ‘ahlak’m fiskirdig: p1-
nardir. ‘Din’ duygusundan yoksun kisinin, doga ile insan karsisinda temellenmis
saygst ile sevgisi olamaz. Ctinki onun, duygulanmalan ile diistinmeleri, asli p1-
nardan beslenmiyorlar. Boyle birinin duyulan vardir; o, duyar; ama duygulana-
maz. Duyarak ‘beseri varolusum'un farkina varnmnz; buna karsilik, ‘beseri-varo-
lusumun-farkina-varmamnn sur’'na inemeyiz. ‘Beseri-varolusumun—farkina-va-
ran-varolma-safhast’, ‘ben’i teskil eder. ‘Beseri-varolusumun-farkina-varma-
nin-sutina-uzanabilme asamast, ‘ben’i ‘ben-askin-ben’ durumuna tasw. O,
‘ben’imin sahibi, efendisi ‘ben’in asamasidir. ‘Dirim-beser-ben’'in ‘ben-farkinda-
Lgr, ‘ben-bilincini, baska bir anlatisla, ‘benligi olusturur. Oysa, ‘dirim-beser—in-
san-ben’in ‘ben-bilinci’, yeni bir alemin kapisimi acar: ‘Ozbiling’, diger bir ifidey-
le, ‘benimlik’. Burada artik ‘Ruhun beni’, alt basamaklarda duran ‘nefsin be-
ni'nin efendisi oldugundan, birincisi, ikinciyi yénlendirip yonetir.

10- ‘Ben’ — ‘Benim’ Karsithg:

‘Ben'in, kendi ‘dirim-beser-varolus’unun ustine katlanarak onu anlam-
landirmasi sonucunda olusan ‘benimlik’ bir ‘varolma-durumu’dur. Onun al-
tinda yer alan ‘benlik’ de su halde, ‘beden-nefs-kendim'in, ‘kendisinin—farki-
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na varmughgr'dir. ‘Beden-nefs-kendimin-kendisine-varmam’, bilin¢clenme
basamaklanmasina esiktir. ‘Onbilin¢’'tir. Asil agik biling, ‘ben’den ‘benim’e
gecisle ve nihayet, ‘benim’in insaasiyla belirir. Insa, émur boyu surdugin-
den, bilinglenme git gide keskinlesir. ‘Ben’, ‘ben’i bildigi él¢tide, ‘benim’lesir.
‘Benim’lesildigi oranda da, ‘biling’ten ‘6zbilinc’e gecilir. Ashinda, ‘benim’in ‘in-
sa’s1 ile ‘0zbilin¢clenme’, i¢ ige ytriayen streclerdir.

Dis sartlann basina ile ‘beden-nefs’ ikiliginin, karsihik, yani, mukafat
beklemek dogrultusundaki ayartic1 etkilerine, akil-vicdan cephesinin “yap-
maliyim!” ‘6zden-buyrug’'u yoluyla kars1 ¢ikisi sonucunda, ‘ben-insanim-
sr'dan ‘benim-kamil-insan’a ge¢is gerceklesir.

‘Akil-vicdan-icten—iclilig'i, kendisini sonucta ‘benim’i insa ederek duyu-
rur. ‘Benimlik’, ‘benlig’in tersine, hi¢ olmus bitmislik merhalesine ulasip ora-
da kaskati kesilmez. Stireklice kemale erme istiyaki ve iradesiyle tekamuiil
halindedir. Tekamul etmek de kudretlenmek demektir. ‘Kendi'ni ‘bilen’ ‘ben’
‘bilin¢li’'dir. ‘Kendini-bilen-ben’, ‘kendi-disinda-kalanlarh1 da ‘tamyabilir’:
‘Bilgili'dir. ‘Kendi-benini-bilmek’le ise, ‘benim’lik ortaya ¢ikar. ‘Ozbilin¢li-be-
nim’, ‘bilinc’in de ‘bilginin de malikidir. O, kudreti tam olandr. Iste, tam da
bu hususta eski Cinin ytce bilgelerinden ve Tao 6gretisinin muellifi Lao Ce,
“Tao te King” adli eserinde ‘bilgelig’in esasim teskil eden ‘6zbiling’ demek olan
‘kendini bilmeg’i, 6teki ‘bilme’ baglamlarindan séyle ayirdetmistir:

“Kendini Bilmek

Baskalarnm bilen bilgilidir;

Kendini bilense, bilgedir.

Baskalarina hakim olan kaba kuvvete maliktir;
Kendini fethedense, kudretlidir.

Kanaatkar olan zengindir;

Kararh olansa, guclii gayenin takipcisidir.
Oztni yitirmeyen 6liimlii degildir;

Olse de, artik, 8liimsiizliige ermistir”.

“Sert ile Yumusak

Nabhiftir kisi dogarken,

Ne de kartdir 6lurken.

Narindir, oysa, cisimler ile bitkiler yasarlarken.
Oldiikte kururlar.

Oliim &yleyse, sertlik ile soguklugun yoldasidir;
Dirilik ise, yumusaklik ile inceligin arkadasidir.

Bir ordu, dik bash ve katiysa, savasi yitirir.
Agac, kurumussa, ergec kesilir.

Iri ve gdsterisli olan yerin dibine aittir;
Ince olanin yeriyse bas tistiindedir”.2!

“Déntis Yolu
Eyleyen, bozar;

21 Lao Ce:: “Tao te King”, L kitap, XX XIII.bolii, 74.&75 satirlar, 92.s.
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Elindekine siki sikiya yapisan, kaybeder.

Oyleyse: Bilge, arzulamamag arzular;

Gug bela edinilen mal mulke kayitsiz kalir.

Ogrenmemegi 6grenir.

Oncekilerin kattettikleri yola dénmege bakar.

Olup bitenleri béylece seyre dalar; ve onlan tekrarlamaktan kaginr.”22

‘Yasanan', ‘gecmis’tedir. Bu bakimdan bildiklerimiz yasanmusliklarda
sakhdir. Bilgiyi sayiyorsak, gecmise saygi gostermeliyiz. Yasanmishklarin
sindirilip i¢lestirilmeleriyle ortaya ¢ikan ‘hayat’dir. Yasanmighklarin silinme-
si, yasamak edimini ortadan kaldinr. Yasamak edimiyse, ‘simdi'dedir. Su du-
rumda, ‘gecmis’ yoksa, ‘simdi’ de olamaz. Simdi ortaya ¢ikmmyorsa, gelecek
de belirmez. ‘Simdi’, demekki ‘ge¢mis’in uzantisidir. ‘Gelecek’ ise, yasanmis-
liklarin, yasanmamisliklara yansatilmasidir. Yasadiklarinin farkinda olma-
yan, neyi nasil yasayacagim da kestiremez. Yasadiklarin iyice sindirip icles-
tirmis kisinin ‘6zbilinc’i bulunur. ‘Ozbilinc’i tam olan ‘bilge’dir.

Imdi, Kung Fu Ce de, ‘bilge'yi yukarida ¢izmege ¢alistigimiz ¢ercevede bi-
ze soyle tarif etmistir:

“Bilge, su dért zaaftan tamamyla masun olan kisidir: izzetinefs, pesin
hukum, inat ile bencillik.

flgi ve sevgiyle yaklasan bilge, kasintisiz agirbashligy ve efendi haliyle
karsisindakinde kendiliginden saygi uyandirmistir. Hal ve hareketlerinde ne
kadar da ince ve inandirici olmustur! Oylesine cana yakin ve giiven vericiy-
di ki! Hos mizach ve sevimliydi...

Bilge al¢cakgonullaliikle konusur: ‘Yalmizca eskilerin yazip cizdiklerini
yorumlayip serhediyorum; buna karsilik kendim eser vermiyorum. Eskilere
guvenip onlan seviyorum. {lim yapma kabiliyetiyle donanms olarak dogma-
misim. Eskileri sevip sayan, boylelikle de onlarn bilgilerini edinmekg¢in didi-
nip duran biriyim.’

Taskinca davranmak, olaganustu islerde bulunmak, insanin yapisina
aykindir. ileriki ¢aglarda insanlan kendime hayran birakmak ve murit kil-
mak amaciyla harikalar yaratmak, iste bunu ben yapamam.

Ey tilmizlerim, sizlerden sakladigim ogretilerin bulundugunu mu sam-
yorsunuz? Hayrr, sizlerden gizli tuttugum ogretiler yoktur.”23

Konfuciyus'un bilge tarifi, haddizatinda, beseri ‘benlig'inden kurtulup
edepli, matedeyyin ‘benimlili'§e kulac atan insana, gercek, sahici ahlakh in-
sana iliskindir. Konfugciyus, iste bu insan gértusu ve anlayisiyla toplumunu
iki bin bes yuz yildir etkileyip belirlemistir. O, nihayet, bu vasfiyla, artik, bir
bilgeden 6te, Lao Ce’'nin yan sira, Cin toplumuna peygamber olma mesabe-
sindedir.

22 Lao Ce: “Tao te King”, alint1, Ralf Moritz’in “die Philosophie im alten China” baslikli ese-
rindendir, 109.s.

23 “The Sayings of Confucius”dan derlenmistir;
ayrica: bkz: Alfred Fouillé: “Extraits des Grands Philosophes”, 13.&14.syflr.
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11- Ahlakin Temeli: Odev; ve Odevin Hulasasi: “Yapmaliyim!”
Ozden-Buyrugu

‘Benim-kisisi’, ‘dirim-beser-ben-varolanlhigi’mi asarak “yapmaliyim!”
6dev dustarunda —‘'6zden-buyrug'unda— kendisini ‘ahlak-varlig’’ olarak
bulur. ‘Ahlak-varligi-benim-kisisi’, 6yle olmanin 6zsaygis1 ve 6zglaveniyle
perc¢inlenmis ve ¢eliklesmis bir kimligin malikidir. “Yapmaliyim!” dastaru,
hudutlan acik secikce ¢izilmis bir anlam baglamina sahiptir. Bu anlam bag-
lam1 disinda kalan ne varsa, “yapmamaliyim!” diyari'ndandir.’ *“Yapmamali-
ymm!” diyarr’, ‘yabaneller'dir. Oyleyse “yapmaliyim!” diistiiru uyarinca duyan,
dastunup eyleyen ‘6z'Gna bilerek, ‘o'nun hakkimi tanmyarak yasayan ‘ben’,
‘benim'’in ‘yurd'undadir. ‘Oz'tinti bilerek, ‘o’nun hakkini taniyarak yasayama-
yan ‘yurdunda bulunma’yip ‘yabaneller'de omur tuketen ‘dirim-be-
ser-nefs-ben-varolanr’'dir. ‘Yabaneller'de 6mur tuketen, ‘6zline ‘yabancilas-
ms’ ‘nefsi-ben-beser’dir.

12- Ahlaki Uygulama gicit: irade

Igerisinde bulundugu sartlar yuziinden, ‘6z'tiinii bilmege yénelik dona-
nimlarm varoldugundan habersiz ‘nefsi-ben-beser’ ‘dramatik’ bir varolandir.
‘Oz'int bilmege yonelik donamimlarin varoldugundan haberli olmasina rag-
men, nefsi-ben-beser’ evresini asip ‘ruhi-benim-insan’ asamasina yuksel-
megi reddeden, ‘kalbi muhurlt’ bir kimsedir; boyle biriyse, ‘insanlasma
umudu’na génlana kapal tuttugundan, ‘trajik’ bir varolandir.

‘Ruhi-benim-insan’ asamasma yukselme, ‘6zbilinc’i olan insanin istegi-
dir. Herakleitos'un ‘Logos’, Sokrates’in ise ‘Daimon’ dedikleri, bizim de bura-
da ‘akl'n ‘uyaricr’ ve ‘6gatleyici sesi’ seklinde tavsif ettigimiz ‘vicdan’ dogrul-
tusunda tercihte bulunup karar verme istegi, ‘irade’dir. Su durumda vicda-
na kulak kabartarak diistinme etkinligi, 6zbilinci verir. Ozbilingli kisinin, dii-
sundtklerini soz ile fiile intikal ettirmesiyle eylem ortaya cikar. Bahis konu-
su intikali baslatma ile yaratme giiciine, iste, irade diyoruz. ‘Iradenin bas-
langi¢ safhasim “yapmaliyim!” ‘6zden-buyrugu’ teskil eder. ‘llahi yasa'nin,
‘benim’ diline tercimesi, aklin sesi, yani ‘vicdan'dir. ‘Ozbilincim’in, ‘viecdanmm’
dogrultusunda eylemek istegini beslemesine de, ‘niyet’ diyoruz. O halde, ‘lla-
hi ‘yasa'nin ‘benim’deki bilgisi —‘irfan'— ‘6zbilincim’i olusturur.

13- Ahlakin ‘Benim'deki Ash Esasi: Niyet

Belli bir eylemin ‘6zbilincim’de tebartiz etmis diistincenin asli esasi, ni-
yetim'dir. ‘Irade’, yleyse, hem ‘eylemim’i bosandirma istegi demek olan ‘niye-
tim'i hem de yuratultsint kapsar. Demekki “6zi ile s6zi bir” dedigimizde,
kasdettigimiz, ‘niyet’ ile ‘eylem’in uyusmasinda vuzuha kavusan ‘irade tutar-
hhgrdir. “Eylemler, niyetlere gore degerlendirilirler” Hadisinin manas: da za-
ten budur. Niyet ile eylem tutmazhg), sonugta, irade tutarsizhgma gotarur.

Belli bir diistincenin, eyleme donusturalmesi istegine ‘niyet’ demistik. O,
nihayet, ‘disim’'daki gézlere ve bakiglara kapalidir. ‘Niyetim’, ‘mutlak mahre-
mim’'imdir. Onu olusturmak, ondan ‘eylemim’i tiretip ‘niyetim’ ile ‘eylemim’i
uyusturup uyusturmamak, tamamiyla ‘benim’e kalmistir. Bu da ‘Hurluk’ de-
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mektir. “Yapmaliyim!” ‘niyetim’i ‘6zden-buyruk’ seklinde duyumlayip ‘eylem’e
dénustariyorsam ‘ben’ hiirdiar. ‘Hur' olan ‘ben’ ise, artik, ‘benim’dir. ‘Ahlak’,
‘lahi yasa'ya uygun “yapmaliyim!” ‘6zden-buyrugu’ yéninde niyetlenip eyle-
yen ‘benim’'in dasinus ile davramis timlaginin ifadesidir. “Yapmaliyim!”
distaru, ‘sartsiz 6zden-buyruk’ tarafindan izhar edilmis degil de, bir sarth ve
ozden gelmeyen buyrugun ifadesiyse, o takdirde ‘ahlaki’ addolunamaz. ‘Hu-
kuk’a iligkin olabilir. Ama hukuka, dolayisiyla da kanuna uygun olan, ahlaki
olmayabilir de. Toplumsal 6rfiin gerektirdigi ile ahlakinkisi her vakit cakisma-
yabilir. ‘Ozden hur’ olan ‘ahlak kisisi’, demekki ‘ruhi-benim-insant’ evvelemir-
de ahlakin, yani vicdammn icaplanni her seyin tstiinde tutar. Vicdan kisili-
gimden kaynaklanan ahlak, beni evrensellige tasir, insansumaul kilar.

14- Ahlakin ‘Benim’in Disindaki Tezahuirui: Hukuk

Allah Buyruklarn, yani Teblig ile vicdan dogrultusunda, evvelemirde se-
batla niyetlenmek, bilahare, duygulanip tutarhica dustinmek, kararhilikla
davranip eylemek yoluyla ahlakm olusturuldugunu séylemistik. Ahlak zemi-
nine basip ona uygun baglamlarda yasayan kisilerin ‘dokuduk’lan bi¢imsel-
lestirilmis (Fr formalisé) insanlararasi iliskiler agina da hukuk diyoruz. Ah-
lak esash hukukta, kisi, bastan, hiir (6zden-karar-verebilirlik)-vefali24-hay-
siyetlidir; demekki haksizlik ile zulme tahammuiilstizdir: Baskaldiran insan.

Oldum olas, 6zellikle de giniimuzde, ziyadesiyle sikintisi ¢ekilen, en kat,
dolayisiyla da, zor bulunan servet, ahlakli (Kamil) insan oldugundan, sadece
hur - vefah — haysiyetli tigltiligana haiz kisiler dikkate alinarak, hukukun in-
sasi, tarihte pek az déneme nasib olmustur. Tebligden uzaklastigi oranda, bir
toplumun insanlararasi iliskiler ag1, hukuktan o6rfe kayar. Teblige yaslanma-
yan, ama timiuyle bi¢imsellestirilmis diisinmenin Grant kodlanmus sistem
tarzinda insa olunmus bir hukuk diizeni daha vardir: ‘Laik hukuk’.

Laik olan, dogrudan dogruya Vahiy Dinine dayanmamakla birlikte, yine
de ondan dolaylh bi¢imde etkilenmis 6rfi hukuktan da sayilmaz. Mesela, 6n-
ceki ¢aglarn Asurunda, Ege havzasinda, Cininde, Iraninda, Turklerinde, Az-
tekleri ile Inkalaninda, Hintlileri ile Romalilarinda bu ¢esit hukuklar hitkkiim-
lerini icra etmislerdir. Onaltinc ytizy1ldan itibaren Yeni¢ag dindis1 Avrupa me-
deniyetinde boy gésterip de sahikasma Ihtilalikebirde ulasan ‘Laik hukuk’, bi-
liltizam Teblige sirt ¢cevirmis olmasi sebebiyle, ‘6rfi’ olandan ayirdedilmelidir.

Orfi ile Laik hukuklarda, diistirlara, yani kodlanmis kurallara ridyet et-
mek, kanuni davramstir. Buna karsilik, Tebligden esinlenerek vicdandan ne-
set eden 6zden-buyruga itaat, yasayisimz mesru kilar. Demekki kanunilik
(Fr légalité), orfi ile laik hukuklar; halbuki, mesruluk (Fr légitimité), ahlak
icin s6z konusudurlar. ‘Benim’ adalet duygumda kendisini izhar eden ahlak-
tir. Ozge bir anlatisla: Adalet, ‘benim’de ahlak seklinde ifadesini bulur. Ah-
lak kisisi, kendisine de baskalarina da adildir. Niye? Ctunka gonliina su ulu
Ayetle egitmis, hayatini onunla anlamlandirmustir:

“Cetelesi (Kitab) ¢ikarihp 6niine koyulacak tim yapip ettiklerinin.

24 bagka bir deyigle, 6devine sadik
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Gunahkarlan dehsete kapilarak goreceksin.

Kendilerine isnad olunanlardan

‘Ah! ne de yazik etmisiz!’ ya, diyecekler.

‘Biiyiik kugiik, ne ettikse, hi¢cbir sey atlanmamus;

Bu, ne bicim bir Ceteledir ki,

Her bir sey gecirilmis kayda!’

Ne etmislerse, buluvereceklerdir énlerinde:

Zulmetmez Rabbin kimseye”

—: her bir kisi payma diiseni eksiksizce 6deyecek (“ve 1a yazullimu Rabbike”:
Kehf, 18/ 49).

Ahlak kisisi, Tann yasasim bir taraftan igerisinde yasadig: kultur araci-
ligiyla Tebligden 6grenirken, ébur yandan da vicdanindan ‘isitir'. Ogrenip
isittigi ‘Tann yasasini uygulamak tizre, duyumladig: gicli, hasbi, samimi
bir istektir. Tabii, tersine, yani ‘Tann yasasr'ni uygulamamak dogrultusunda
da irade gosterebilir. Birincisi ‘mesru’yken, ikinci tar irade, ‘gaynmesru’dur.
Mesru olan birincisini duyumlayip uygulayan ahlak kisisinin ‘benim’i, diger
ahlak kisilerinin ‘benim’leriyle ortak paydada bulusur: Toplum baglam ile
yurt diizleminde. Birincisine Islam 1stilahinda ‘Gmmet’ denirken, ikincisine
‘Darulislam’ ad1 verilmistir. Ortak payda nedir? ‘Temel yasa'dir. ‘O'nu sade-
ce ‘benim’ ve bagka insanlara degil, ama yaratilmislarin tiimiine uygulamak
‘0devim’dir. Boylelikle ahlak, insan teki ve toplumu igin oldugu kadar diinya
ile dogaya da samildir: “Davramsinin temel yasasi, iradenle genel doga yasa-
s1 olacakmiscasina davran!”.25 ‘Benim'de tesbit ve tayin olunan, ‘temel 6zel-
lig'i geregi 6znel olmasi icab ederken, dogay:1 dahi kavrayacak raddede su-
mulli olmasi, bizleri aykirihiga (Fr&ing paradox) goéturityor mu? Diiz bigim-
sel mantik agisindan ‘evet’, gotarayor. Ancak, diiz bicimsel mantik nefsi (Fr
psychique) ‘ben’le simurh olup onun 6tesine ‘benim’e samil degildir artik.

15- Transsendental — Transsendent

‘Benim’, nefsi-mantiki (Fr psycho-logique) yasaliligi askindir. ‘Benim’de
‘Askinhig'm (Ge¢L transcendentia) insana dogrudan izhari demek olan Tebli-
gin vazettigi ‘Temel yasa’ iglestirilmistir. Boylece ‘Tann duygusu’, demekki
vicdan ‘benim’e artik ‘igkin’dir (Ge¢L immanens): ‘Hulal.

‘Transsendens’ (Transcendentia: ‘Askinlik’), iki kisim halinde miitalea
olunabilinir: ‘Transsendent’ ile ‘Transsendental’. Birincisi, Allahin Zatina de-
lalet eden Lahit alemini dile getirir. Bu, ‘ilm’e dahi kapahdir. ‘Veli'nin disin-
dakine gecit vermeyen saha bilinmezlik alanr’ ‘iman1 sart kosar. Ikincisiyse,
‘iman’a goturen yol yordamdir, nesedir; nihayet ‘zihin’ degil de, ‘gonal bilgi-
si'dir: ‘Irfan’. Transsendental, diistintilebilir ve diistinilemez tiim kuvvetler
ile imkanlar tasiyan ve bunlan istedikce, baska bir deyisle ‘irdde’ buyurduk-
ca fiile dénustirebilen transsendentin, demekki Mutlak Kudretin, ‘benim’e
ihsan ettigi yasaliliktir.

‘Benim’, aslinda esasinda, ‘kendimdenlik’tir;26 yani ‘varlig'imin ta kendi-

25 Immanuel Kant: “Grundlegung zur Metaphysik der Sitten”, 56.s (4: 421/89).
26 L eaipsa causa belli fuit.
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si; parcalanmaz, béliinemez ‘ben’; demekki Mutlak Biri (Ar el-Ahd) andiran
varlik. ‘Mutlak Bir'in orunuysa, ‘Lahat’ (el-flah) alemidir. Eflitun, Onu, Bi-
rin, Bir olmasi, seklinde tavsif etmistir.

‘Benim’, pek zorlu bir mevkide bulunur: Nefsi ‘ben’iyle varolanlar, de-
mekki ‘Nasat’ diinyada yer alirken, ruh-akil cihetiyle de ‘benim-insant’, ‘Me-
lekat’” —melekeler— ile ‘Ceberat’ —imkanlar— alemleri tizerinden ‘Hahat'
(HG = o) ve dahi ‘Lahut’a dek uzanabilir: Allahin tecellisini, Hz Muhammed’in
‘Mirac’da, Hz Musa'min ise, ¢alinin yanmasinda gormesi gibi.

‘Benim'in, bi¢imsellestirilmis mantik arkal ‘akil-zihin’ ¢abasiyla ‘Nasat’
dunyasinda kurdugu insicambh ‘bilgi’ler buttinliigtine2? ‘bilim’ demistik. ‘Na-
stt'u astiran ‘akil-gonul yoluysa (tarik), ‘ilim’ tiimlaga (Fr entiéreté) ‘benim’i
‘irfan’a (Fr gnose) erdirir. ‘Irfan’a ulasan da, nitekim, ‘ariftir, ‘ermis kisi'dir.
ikisini ilistirense, felsefenin salt akil islemi metafizik ve kullanilir akil isleyi-
si demek olan ahlak sahalandir.

Varolanlar diinyasinin bilim, zanaat, sanat, savas alanlarinda tistin ka-
biliyet ile beceri 6rneklerini sergileyenler, dahilerdir. Ancak, dahinin, ahlak-
ca iyisi de kotuisu de olabilir. ‘Bilim’ ile ‘irfan’ btitainliga ‘ilm’i ortaya ¢ikarr.
‘flim sahibi’, ‘alim'dir. Onun da en ust seviyesine, demekki ‘gercekligii asip
‘Hakikat'in sirlarina erebilmis olan, ‘hakim’dir.28 O, elbette yanlhishk yapabi-
lir; ama 6zden, yani niyetce iyidir, demekki hayirdadir, hayirhdir. Tarihin y-
zunu agartmis, insanligin yiiz aki olmus, dogunun, batinin, giiney ile kuze-
yin ¢1gir acicl, kalburiisti bilgeleri, bilginleri, hekimleri, hakimleri, bestecile-
ri, sairleri, heykeltraglar, ressamlari, mihendisleri ile mimarlan, devlet ile
‘siyaset adamlari, din ile toplum énderleri hep ‘hayirhlar’ makilesinden ad-
dolunmalidirlar. Nihayet, ‘Hakikat'in ‘Lahat’ ‘perde’sini aralayabilmis olan
ise, Allah dostu manasinda ‘Veli'dir. Allahm insanlara Tebligini bildirmekle
yukimli ‘Velilere ‘Nebi’ yahut ‘Resul’ —Farscada ‘Peygamber’; Turkcede
‘Yalvag'— denir.

Veli, ‘benim’inin tam malikidir; ‘benim’inin méahiyetine (L ens) erismigstir.
Kendi ‘benim’inin mahiyetinde Allahinkisini dahi temasa (L meditatio) edebi-
lir: “Rabblerini sabah aksam anarak Onun vechesini arzulayanlarla birlikte
nefsini sabrettirir...” (Kehf, 18/28).

Bu Ayeti Abdullah Yusuf Ali séyle tefsir etmistir: “Sabah, 6gle, aksam go-
nilden Ona yénelip Onun Zatim (Hahiit), Inayet ile Yakinhigim dinya nimet-
lerine tercih edenler Allahin salih kullandir. Ayette gecen ‘Veche'2? yahut
‘Cehre’, Kisiligi yahut Zat1 temsil eder”(tefsir sayisi: 2369).

27  Fr totalité, le tout.

28  “Ariflerden biri hikmeti soyle vasiflandirmigtir: Ndr onun cevheridir, Hakk gayesidir, ilham
rehberidir, kalb duragidir, akil onu kabul eder, onu ilham eden Allahtir, disavuran da lisdndir
.. Katip Celebi: “Diirerimiintegire ve Gururimiintesire” (101a), Orhan Saik Gokyay’in “Ka-
tip Celebi’den Secmeler’inden, 148.s.

29  Veche, Arapcada anlamca kusatict bir sozdiir. ‘Zat’ seklinde terciime olunabilip ayrica su an-
lamlara da gelir: (1) Lafizca ‘yiiz’, ‘gehre’, ‘veche’; (2) mecézca, ‘hatir’ (bkz: 92/20); (3) san,
seref, (Allah) huzur(un)da bulunma (bkz: 4/72); (4) sebep, ‘yiizii suyu hiirmetlerine’ (bkz:
76/8); (5) ilk elde, baglangigta (bkz: 3/71); (6) tabiat, derln, 6z, zat (bkz: 5/111, 27/88,
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16- Askin Mutlak Kudretin Tebligi: Temel Yasa

Odevlerini, ‘Temel Yasa'ya uygun uygun tarzda ifa ederek yasayan ahlak
kisisinin émrii cismanilik ile nefsanilige kars1 mucadeleyle gecer. Bahse ko-
nu miuicadele cesidinin, ‘Biiyuk Cihad’ oldugundan daha dnce s6z etmistik.
Su durumda, ahlak Kisisi, aslinda, ‘miicahit’'tir. Bu, bilinci tam olan, timiiy-
le uyanik kisidir. Nitekim bahsi gecen halin en se¢ik timsalini Hz Ali'nin (598
- 661) basindan ge¢mis su olayda goérityoruz: Nakledilene bakilirsa, yere y1-
kip oldarmek Gzre oldugu hasmi, Hz Ali'nin yizine tikirince, o da, ada-
mun yakasiru birakarak onu salivermis. Adam da, élamden kurtulmanin se-
vinciyle ve tabii ki hayretle, camini niye bagislamis oldugunu Hz Ali'ye sorar.
Hz Ali de, misrikle dégiistirken, Hakk yolunda, Islam davasi ugruna savag-
tigin, fakat tukaraga yiyince, isin renginin degismis, ‘dava’nin yerini, artik
nefsaniligin, benligin almis olabilecegi kaygisina kapildigini séyler.

Ahlak kisisi, isinin yahut mucadelesinin hangi safhasinda bulunursa
bulunsun, édevinin mabhiyeti ile gayesini bir an bile hatirmdan ¢ikarmaz.
Buysa dipdiri bir biling¢ halini sart kosar. Serhosluk ile serkeslik, dipdiri bi-
lin¢ halinin can diasmamdirlar. Iste bundan dolayi, ‘insanikamillestirme’ yo-
nundeki egitimi 6ngdren Mistiqueligin esas vurguladigi husus, bilinci bileme
temrinleridir.

Lao Ce, o6lum dosegindedir. Mursitlerini son bir defa daha gorip muba-
rek elini 6pmek maksadiyla muritler, koca tlkenin dért bir yanindan derga-
ha akin ederler. Uzaklardan bitkin halde mursidine vaktinde kavusmus ol-
manin sevincini yasayan garibanin biri, mutadivechile pabuclarim dergahin
esiginde saga sola savurup iceri dalverir. Mursidinin yanina varip elini 6per.
Basim soylece kaldirmaga dahi mecali kalmams Lao Ce ise, muridine, “Der-
gaha girerken pabuclarm nereye, nasil koydun” diye sormaz mi? Kan ter
icerisinde kalan muridin kig¢uk cekik gozleri faltas: gibi acilir; “pabuclarim
mu?! Ustam, Mursidim, iki goziimiin nuru! Sen, 6lim désegine uzanmisken;
ben zavalli da, o muibarek elini dpebilmekgin, nice li (fersah)30 yol tepe tepe
yuce huzuruna varmisken, simdi pabuclarimin esamesi mi okunur?!” diye
séylenince, ulu Bilge, “ah! olmamissin, olamamgsin; dikkatin hala dagmk;
bilincin de, tabii ki, zayif kalmis; ise yeni bastan koyulman gerekecek!”31 di-
yerek eski tilmizini uyarr.

Bilinglenme, agir, mesakath egitimi gerektirir. Kolayliklar, bedeni ve
onun yoneticisi yonlendiricisi olan nefsi rahatlatir. Beden ile nefsin rahatla-
tilmasi, kisiyi, ruhca, gevsetir. Bundan dolayr ruhu dayanikh kilmak, bede-
ni kavilestirmekten geger. Zorlu, hatta acikh tecriibeler, sezgi melekesini bi-
leyerek duyguca insam derinlestitirler. Acida, yitirilmis degere duyulan ka-

55/27).
Ben, burada (6)daki anlamini aliyorum. ‘Yiiz’, kisinin tiim der{inunu yahut kisiligini ele ve-
rir’(tefsir sayisi: 114). Nitekim, Bakara Saresinin 115.Ayetinde Abdullah Yusuf Ali’nin az
onceki iddiasinin teyidini buluyoruz: “Dogu da Bati da Allahindir. Ne tarafa donerseniz do-
niiniiz, hep Allah yiiziinti goreceksiniz...”

30 Li, Cin medeniyetinin etki sahasinda kalan Dogu Asyada uzunluk 6l¢ii birimiydi. Metre sis-
teminde 500m.ye tekabiil eder bkz: L.N. Gumiliyev: “Eski Tiirkler”, 115.s.da dipnot.
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vusulamaz hasretin sim yatar. Manevilestigi 6l¢aide o yitik degere duyulan
hasret de katmerlenir. Hasret duygusunun kendisi de manevilestigi oranda
yalinkat istekten talebe, talepten arzuya, arzudan iptilaya, hirs ile ihtirasa,
ihtirdstan tutkuya, tutkudan sevgiye ve nihayet aska degin uzanr gider.

Cagdas medeniyette igfal olunmus degerlerin basinda ‘sevgi’ gelmekte-
dir. En zor ulasilabilinir Gistin manevi degerler olan ‘sevgi’ ile ‘ask’, serma-
yeci sehvet tacirlerinin ayaga dusardtkleri metaadir artik.

17- Hayatin Manas: Iztiraptadir

“Ey Rabbimiz! Bize gliciimiiziin yetmedigi isler
dahi yukleme!..” (Bakara, 2/286).

Yirminci ytizy1l felsefesinin basimi ¢ekmis simalarindan Miguel de Una-
muno (1864 - 1936), dunyada ve hayatta en acikli, onun kendi deyisiyle,
“trajik” seyin, ask oldugunu soyliyor. “Butiin 6teki ask nevilerini tevlid eden
cinsi mengseli olandir. Onun sayesinde kendimizi streklilestirmege bakarnz.
Ancak 6liim yoluyla kendimizi yerytiziande stirekli kilar, hayatimizi baskasi-
ninkisine katariz.”32

Canlilann orgutlenislerindeki karmasiklasma seviyesi, fert nefsinin ken-
dini bilme derecesiyle orantihidir.33 Canlimin bireyliligi, 6liim karsisindaki
durumuyla dogrudan dogruya ilgilidir. Cinsi miinasebetle tiremeyerek ¢ogal-
diklarindan, dogumlan ile 6lamleri agik secik olmayan canhlann, bireylilik-
leri de miphemdir. Sinir sisteminin yerini tutacak bir isleyisin dahi en alt
basamaklarinda duran bu canhlarin, bolinerek ¢ogalmalan sirasinda ebe-
veyn — yavru aymm ¢izgisi34 siliklesip silinir. Sonugta, cansizlar dinyasin-
daki mekanik surece benzer biri, kendisini tekhticreli canlilar alaminda dahi
gosterir. Bireylesme belirginlestikce, korunma o6zelligi de artar. Korunmanin
son s, fizyoloji isleyisinin toptan ¢ézuliisti ile dumtira ugramasinin, yani
élamin 6ntine gecmektir. Besere degin butin canlilarda géralen, élumle
sonlanacak tehlikelerden sakimp ka¢inmanin, i¢gidilerden dogan bir du-
yus oldugu vakiasidir. Yalmizca beserde, 6lum, kavram bilgisidir Bundan do-
lay1 beser, trajik bir varliktir. imanla cihazlandikca beser, o, ne menem bir
sey oldugunu bilmedigimiz yoklugu agsmagi umabilir. Iman ederek uman in-
san, trajik varlhik olmaktan kurtulur.

Kurtulusun ilk merhalesi, cinsi baglamda sevisme yollu ureyerek hem
kendi bireyliligini hem de turtin varhgim surdarmektir. Bu, aym zamanda

31 Lao Ce’ye atfolunup da burada sundugumuz meselleri “The Texts of Taoism™ baslikli eser-
den alintilayip derledik.

32 Miguel de Unamuno: “Sentimiento Tragico de la Vida”, 104.&105. syflr.

33 ”Her yeni orgiitlenme ¢esidinde, sinir sistemi karmagiklastp nefsilik (Fr psychisme) artar...
Sinir sistemi ile nefsiligin artma derecesi, biiyiik-gapli-evrimin (Fr macro-évolution) esésini
teskil ederler. Ozgiillesmeye (Fr spécialisation) agirlik taniyan ufak-boyutlu—evrim (mic-
ro—évolution) gerileyici (Fr régressif) olmasina karsilik, biiyiik—¢apli olani ilerileyicidir (Fr
progressif)” Jacques Ruffi¢: “De la Biologie et la Culture”, 1.cilt, 32&33. syflr.

34 Frligne de démarcation.
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muteakip merhalelerin de hazirlayicisidir. Sevisme, kadin - erkek arasinda
vuktiu bulup insan iliskilerinin en esashsidir. Akil-génul birlikteliginin meb-
desidir. Edep dairesinde sevisen kadin - erkek olayindan kaynaklanan anne
- ata — ¢oluk ¢ocuk tg¢lustintn esasi ‘sevisme’, semeresiyse ‘aile’dir. ‘Sevis-
me’ ile ‘aile’, ‘yurt’ mefhumunun menbaidirlar. Askin, iffetin, sadakatin, da-
yanmismanin, mesrau mudafaanin, inanmamn, gavenmenin, tmid etme ile
6dev duygusunun fiskirdiklan pinardirlar. Boylece ahlakin ilk ¢iktigi mahal-
dirler.

Somutca duyumlanan bir iliski olan sevisme, aci tath yasantilann bin-
bir dénemegcli yollarindan soyutlana soyutlana sevgiye donuasur. ‘Sevgi’ de,
Allah - ‘benimli~insan’ arasurdaki ‘ask’ bagmtisinin zeminidir. Imdi, ask,
ebedi varligin teminati; demekki ‘yokolma'min da panzehridir. iste Allahin va-
adi: “Olillere Biz, gercekten de, hayat bahsedecegiz...” (Ya Sin, 36/12). “(In-
san), kendi (ashim ve) yaradilisin1 unutarak Bizimle (asik atarak kendikendi-
sine) karsilastirmalara yeltenip ‘ciirimus (kuru) kemiklere kim hayat vere-
bilir ki?’ diye sorar” (36/78). “De ki, onu (insam) ilk basta yaradan, ona ha-
yat da bagislayacaktir” (36/79). Olmayan ve olamayacak tek bir sey var: O
da, insan varhgmin, yokluga kansmasidir. Varolmamn sonsuzluguna ‘iman’
etmek, ‘umud’'u her an canh tutmaktir. ‘Umud'unu asla yitirmeyense,
‘asik’tir. ‘Asik olan’ da ‘gonil adamr’'dir. Umudunu yitirmis kimse, insanlik-
tan beserlige diismus, dolayisiyla da ‘varlik’la baglantis1 kesilmis ‘trajik’ ki-
sidir. Bunun zidd:1 ‘kurtulusa ermis kisi’dir. Bahtsizhiga gomulmus olsa bile,
Unamuno'ya gore, her ¢esit durumda, ‘kurtulusa ermis kisi'nin “derinlikle-
rinden umud ile teselli yukselir.”35

18- Bans - Savas zitlig:

Zorluk, bashbasina bir varlik degildir. Tipki yakin akrabasi, kotuluk gi-
bi, zorluk da, olumsuzluktur. Olumsuzluk ise, kelimenin yapisindan anlasi-
lacag: tizre, ‘olum’un, ‘olma’nin bulunmamasi anlamindadir. ‘Zorluk’, su du-
rumda, ‘rahat'mn, ‘dazginligtin yoksunlugudur. ‘Rahat’, ‘duzgunluk’ ve
bunlarin devami, bireysel ‘saghk’ ile onun toplumsal mukabili olan ‘bans’
‘olaganhig'imin ifadesidirler. Ne var ki, ‘olaganlig’, yine karsitiyla idrak edebi-
liriz. Iste bundan dolay1 ‘zorluk’'tan ‘rahat’ ile ‘diizgiinliik’ dogar. Nitekim Al-
man sairi Friedrich Holderlin (1770 - 1843) bu hususu su unutulmaz mis-
rayla dile getirmistir: “Tehlikenin basgosterdigi yerde, ¢are de goguiverir”.36

Insanin ‘olagan’ hali, birey diizleminde ‘saghk’; toplum baglamindaysa,
‘banis’tir, demistik. ‘Banis’, ‘sevgi’ ile ‘saygr'min yayginlik kazanmasi durumu-
dur. ‘Bansin zidd1 ‘savas'tir. O da, ofke ile nefret duygulanindan kalkan tes-
kilatlandirilmis maseri eylemler dizisidir. Ne var ki, ‘banis'in da ‘savas'in da
ortak paydasi, ‘saygr'dir. O ise, déniinde sonunda edebin tiirevi olduguna go-
re, ahlakin en énde gelen unsurlarindandir. Oyleyse ‘bans’ gibi, ‘savas da ah-
laka dayamr. Aradaki fark, sevgi - nefret zithginda yatar.

‘Sevgi', 'ben'in, 'kendi'sini' ben-olmayan'a katip karistirma cabasidir.

35 Miguel de Unamuno: A.g.e., 105.s.
36  “Wo aber Gefahr ist, wichst das Retende auch” “Patmos”.
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‘Ben—-olmayan-sen'in duyumladigina 'ben'in katilmasi olayma 'duygudas-
1ik'37 diyoruz. 'Duygudashk’, 1ztirab ile acida da seving ile nesede de gora-
Iar. 'Duygudashg'in, 1ztiraptaki tezahurd, ‘'merhamet'tir. Onun da, zayif ve
yuzeyde kalan hali, ‘acima’; en gicli ve Tannsal kudretteki ifadesiyse, 'rah-
met'tir.

‘Duygudashk’, éncelikle de ‘merhamet’ ile bunun genellesmis devam
olan ‘bans’, ‘disi’, boylelikle de ‘anne’; ziddi, ‘savas’ ise, ‘erkek’, demekki ‘ba-
ba’ 6zelligini barmdinr. Saghklh olan, her iki 6zelligi dengede tutabilen top-
lumdur. Baska bir deyisle, ‘bars’ta ‘savasabilme’ kuvvesi ile irddesine malik-
tir; ‘savas’'taysa, ‘bansma’ imkanim elinde tutar. Ayni1 durumun aile dtzle-
mindeki yansimasina baktigimizda, annesinden sefkat dolu destek géren ¢o-
cugun, babasmdan yapabileceklerinin sinirlarin, ‘erk’ (Fr autorité) yoluyla
ogrendigine tanik oluruz. Ister ailede, ister daha genis toplum baglamlarin-
da olsun, sefkat ile merhamet c¢esidinden ‘disilik’ vecheleri, tek hakim amil
durumuna gelirlerse, yozlasma, giderek, soysuzlasma basgosterir. Sertlik ile
kavga seklindeki ‘erkeklik’ tezahtrleri (Fr&ing occurrence), én plana ¢ikar-
larsa, o takdirde de, kaltiir, medeniyet seviyesine asla ulasamaz, ‘vahsilik’
dedigimiz bir hal, ortaligy kirar gecer. Sevgi ile nefretin, béylecene, bans ige-
risinde birarada yasamaya da savasmaya da, ruhca ile bedence hazir olma
tavri, ‘aklin gerektirdiklerindendirler. ‘Akl'in bildirdiklerini ifad etmek ise,
Miuslimanhgin basta gelen vecibelerindendir. Nitekim Hadise bakilirsa, ak-
lin onayladig: her seyi, din teyid eder; ve, dinin tasdik ettigi her seyiyse, akil
da benimser. Su durumda Islamin, gerek bireysel gerekse toplumsal hayati-
muza iliskin buyruk ile talimatlan akilla ¢elismez. Nihayet, aklin kendisi de,
Dinin asli uzvudur.

19- Adil-Nizam-Medinesi

“Allahin, sizi nziklandirdigi mallaninizi,
akli zayif olanlarin ellerine vermeyiniz...” (Nisa, 4/5).

‘Hakk neferinin can yoldasi, ‘iffet-timsali-anne-kadin'dir. ‘Hakk nefe-
rinin ‘6dev’i, gelecek neslin, yani siiriip giden hayatin teminati olan ‘if-
fet-timsali-anne-kadin'in gecimini temin etmek ve onu korumaktir. ‘Adil-ni-
zam-medinesi'nin odagl ve hikmetisebebi ‘iffet-timsali-anne-kadin'dir. O,
llahi Rahmetin ‘adil-nizam-medinesi'ndeki izdistimut rahimdir. ‘Adil-ni-
zam-medinesi'nin ‘rahimden-olma-toplumu’na ‘immet’ diyoruz.

Ummetin tekmil fertleri, ‘ahlak-varhgi-benim’ vasfim elbette gosteremez.
Haddizatinda ‘ahlak-varlhigi-benim’ vasfindaki bireyler, toplumda ancak ki-
¢tk bir azinliktir. Ne var ki, bir devleti ‘adil-nizam-medinesi’ kilan, onun ‘ah-
lak-varhigi-benim’ vasifli bireylerden olusan azinhgimn, 6dev ahlaki dogrul-
tusunda y6n yéntem bildirme guicti ile kabiliyetidir. Bu da, evvelemirde, egi-
tim ile 6gretimde kendisini yansitir. Boyle bir egitim ile 6gretimi tasiyacak si-
yasi iradeye ihtiyac vardir.

‘Ahlak-varhgi-benim-kimligini haiz oncelikle kadinlarnn sefkath, erkek-

37 Y siimpathia; Fr&ing compassion.
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lerinse disiplin asilayan gozetiminde yetisecek gencler, utanan, edepli kisiler
olacaklar. Bu kisiler, ddevlerinin bilincinde yasayacaktir.

20- Odev

“Eylemler, niyetlere gore deger kazanir” —Hadis.

(1) ‘Odev’, kisinin yerine getirmek zorunda oldugu isdir. Kisiye
‘ben’inin ‘disi'ndan, demekki maddi yahut manevi, nasil olursa olsun, cebir
yoluyla is gordiirulityorsa, onun zorunda olmaklig: keyfiyeti ortadan kalkar;
yapilan is de, 6dev vasfin yitirir. Su halde édevin kagimlmaz sarti, hikmeti-
sebebi (Fr raison d’étre) harluktiir. Madem insan, ‘benimlig’i itibanyla 6zden
hurdir, oyleyse 6dev varligidir da.

‘Hir olmayan’in, ‘6dev’i bulunmaz. ‘Ben’in, ‘benimlig’e déniismesi sonu-
cunda kiside 6dev bilinci belirir. Odev duygusu, hiirliigian, o da ‘benimlili-
ge—erismislig'in, baska deyisle, insanlasmishigin sasmaz gostergesidirler.
Akilbalig kisinin, ‘6dev duygusu'ndan yoksun bulunmas: imkansizdir. Bu
duygunun, ‘benim’e bildirdigini bunun fiile dénasturtp déniustiirmeme ka-
rarl, ‘irade’dir. ‘Yapmaliyim’ ‘6zden-buyrug'unu ‘yapmag'a déntiistiirme daz-
leminde karsilastigimiz ‘irdde duygusu’'nda ‘harlig'an tecelli ettigini gértiyo-
ruz. Ne var ki, ‘yapmaliyim1 ya halisligi ya da ¢arpitilmis sekliyle, yani sah-
tesiyle ger¢eklestirebiliriz.

Kisi 6devini nasil yerine getirir? Ya stireklice disaridan alinan talimatlar
dogrultusunda ya da 6z istemesiyle. Stireklice disaridan gelen durttlere ta-
bi kimse, 6zerk olmayan, demekki rasdanu 1sbat etmemis ‘orf ile adet ada-
mr'dir. ‘Ozden-buyrug'u yéninde yapip edense, ‘6zerk’ olan ‘ahlak kisisi'dir.

Ozerk olan ahlak asamasindaki insandir. O, gerek kendi ‘ben’ine gerek-
se onun disinda yakin ve uzak cevresinde yer alan varolanlan ‘sirtlamis’ ki-
sisi, ‘yapmaliyim’ ‘6zden-buyrug'unu hayatin tekmil kése bucaginda eksik-
sizce yerine getirme ¢abasindaki ‘benimlik’ ‘6dev-sorumluluk bilinci'ni tas:-
yan “stin insan’ yolundaki kisidir.38

38 Ya 1961 ya da 1962nin ocagt olmali. Bir teftig gezisinde babamlaydim. Artik araba piyasa-
sindan kalkmig kaptikagti (station-wagon) ciple Goksun’dan Elbistan’a gidiyorduk. Yegin
vel tipiyi azdirdikca azdiriyor. Diimdiiz ovayla hemzemin yol, kar altinda git gide gozden yi-
tiyordu. Siiriicii, babam ile ben, miidhis rakseden karin apak kildig: alemde yolun kaybolan
hatlarini segebilmek amaciyla piirdikkat kesilmigtik. Birara goziimiiz az otedeki telefon ya-
hut telegraf diregine takildi. Direge yaslanmisg merdivenin tistiinde ve altinda beyazlara bii-
riinmilg birer adam duruyordu. Ustteki onarirken alttaki de merdiveni tutuyordu. Yelin, ses-
leri bogmasindan, tipininse, gormegi engellemesinden, ne yaklastigimiz isittiler ne de bizi
gordiiler. Artik iyice yanlarina vardigimizda, babam onlari selamladi. Asagidaki bog bulunup
soyle bir irkildi. Seldmini tekrarlayan babama yukarida duran adam agagiya hayretle bakar-
ken kar tanelerini savugturmak iizre gozlerini kirpigtirarak “aleykiimselam” kargthgin verdi.
Babam, “tipi azitiyor, hava da gittikce karariyor; gelin ikinizi Elbistan’a bir 4n 6nce gétiire-
lim” dedi. Adamin cevab: kesindi: “Olmaz, begim. Kopmus telleri baglayacagiz. Bunu ta-
mamlamadan buradan ayrilamayiz. Ayrica, bizi merak etmeyin; araba, beste, bilemediniz,
besi ceyrek gece gelip bizi buradan alacak.” Babam ise, onlari “yarim saate kalmadan yol ka-
panir; artik, araba maraba da buradan gegemez olur” diye uyardi. Adamin son sozii katiydi:
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(2)  Vazife39 yahut 6dev nedir? Dilbilgisine gore, ‘6demek’ten gelen
‘0dev’, metafizik-ahlak baglaminda, yaratilmishgimin karsiiginda, 6demek
zorunda oldugum bedeldir. $u durumda 6dev, varolmamin karsihgi, anlamu,
hikmetisebebidir. Hani kisinin, sorgulamalar ¢agina girmesiyle birlikte ben-
liginin, varhig ile varolusunun anlamina iliskin sormaktan kendisini aliko-
yamadig: ve metafizik dedigimiz, “kimim?”, “yasiyorum da ne oluyor?” “nigin
varimn, niye yasamaktaymm; beni ¢evreleyen kisiler, canlilar, taslar, toprak,
gunes, ay ile yildizlar, bunlarin hepsi neden var?”, cesidinden temel sorula-
rnn hedefi édev gercgekliginin ortaya ¢ikarilmasi, kesfedilmesidir. Odev ger-
¢ekliginin ortaya ¢ikanlmasi, bir degerlendirme isidir. Demekki ‘6dev’, ‘de-
ger'dir. Asagidan yukanya dogru basamaklanan bir degerler siradiizeni var-
dir. Temel dirim-beserligi isler halde tutmak, 6devler siralamasinda yer alan
en alt basamaktaki degerlerdir.

(3) ‘Odevi, ‘yapilmasi icab edenin, gerektigi tarzda, gerceklestirilme-
si’, seklinde tarif edebiliriz. Burada ‘yapilmasi icab eden’, nesneldir, ‘be-
nim’den bagimsizdir. ‘Gergeklestirmek’ ise, ‘benim’le ilgilidir, ‘ben’e baghdir,
ozneldir. Ikisi arasindaki rabitay1 da ‘gerektigi tarz’ kurar. Oyleyse 6zne, ‘ger-
ceklestiren’dir. Nesne, ‘yapilmasi icab eden’dir. Rabita, ‘gerektigi tarz'dir.40
Su durumda, ‘yapilmasi icab edenin, gerektigi tarzda, gerceklestirilmesi’ sek-
linde tarif ettigimiz ‘6dev’in?! igerdigi ti¢ esas bulunur: Doga ile toplum zor-

“Ne yapalim, beg? Kismet neyse, o olur. [simizi bitirmeden bir yere gidemeyiz.” Bunun iize-
rine liglimiiz ¢arnacgar kaptikagti cipe dondiik. Babam siirtictiye “Stileyman, adamlari burada
olime terkedemeyiz; ister istemez onlari bekleyecegiz” dedi. Habire yagan ve riizgirin saga
sola yigistirtp durdugu kar, gittikce kararan havay: aydinlatiyordu. Nihayet, yirmi, yirmi bes
dakka sonra islerini tamamlayan adamlar, merdivenleri ile dlet edevatlarini yiiklenerek hizli
adimlarla bize yaklagtilar. Buzlu yellerin kiling ¢aldig1 digarinin tersine nefeslerimiz ile 1siti-
cinin sagladiklar sicak ortamda mayisan biz iceridekiler, koyu bir hasbihale daldik. “Sizleri
hep miibarek adamlar olarak hatirlayacagim” diyen babama topraga yakin yasayagelmis, bu
yolda keméle ermis 6dev insaninin o algakgoniillii bilgeligiyle “yok, begim, sddece vazife-
mizi yaptik” karsiligini verdiler.

39 'Vazife’: Ise kostu/rdu; ige girdi, aldi; ig buldu, yikledi; atadi, tayin etti; yiikiimlii kildi; go-
revlendirdi. bkz: Hans Wehr: “Arabic - English...”, 1080.s.

40  Yukarida bildirileni ornekleyelim, hem de temel miicbir ‘dirim kesimimiz’den hareketle; ni-
hayet, Aristoteles’in de dedigi iizre, dogada, dogal hayat sartlarinda kabaliktan, ¢irkinlikten,
igrenglikten bahsolunamaz. Nitekim, “su dokmeliyim” dendiginde, fizyolojik bir gereklilik-
ten soz ediliniyor demektir. Zorunluluk belirir belirmez onu gergeklestirip gerceklestirme-
mek ‘benim’e, yani bana kalmsg bir husustur. ‘Cis etme zorunlulugu’ bir ‘kuvve’dir. Onu ‘fi-
il’e doniistiiriip dontistiirmemek, ‘kararim’la, 6zge deyisle, ‘yargum’la ilgilidir. Fizyolojik zo-
runluluk olarak ‘idrar dokmek’, gerceklestirilmek lzre, bana —’benim’e— belli bir tarz
Snermez. Bunu bana ogretirler. Ogretilenleriyse, uygulayip uygulamamak da, ‘kararim’a
kalmis bir husustur. Su durumda ‘ben’i saran iki zorunluluk ¢enberi vardir: Doga —fizik—fiz-
yolojik— ile toplum. ‘Ben’ime kalan ise, ‘gerekeni, gerektigi bi¢cimde gergeklestirmekrir.’
Dogal zorlayici, bana “ige!” buyrugunu verir. Bunu nasil yerine getirecegim hakkinda bana
bir sey bildirmez. Nasil yerine getirecegim hakkinda toplum bana ilkin egitim, giderek onun
bigimsellestirilmis halini ifade eden 6gretim—6grenim yoluyla bildirir. Bu bildirilenlere uyup
uymamak bir karar, bunun da uygulanip uygulanmamasiysa bir irdde meselesidir.

4] Tirkiye Tiirkcesinde isim geklinde kullandigimiz édev, kendisinden aparttigimiz Kazak
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lamasi ile kisinin iradesidir. Burada tahlile en yatkin esas, doganinkisi, ta-
mamiyla kapali bulunan ise, kisiye iliskin olandir. Nasil, ‘hareket’e bicim ile
yon vermek suretiyle akil, eylemi bosandirniyorsa, ayni sey, ‘isteme’den tiire-
yen ‘irade’ icin de séz konusudur. ‘Isteme’ ile ‘irade’ arasindaki ayirim c¢izgi-
sini, en azindan, gériiniiste, farketmek zordur. Ince bir tahlili gerektirir. Di-
rim-beser, dolayisiyla fizik esash olan ‘isteme’nin tersine, ‘irade’ fizikétesi bir
olaydir.

(4)  Iste bu olay1 bize daha bir anlasilir kilabilecek bir érnege bagvura-
Iim: Bir tanidigimin kurt képegi vardi. Hayvan, pek yaslanmisken —on tg
yasindayken— kanser yiiziinden felc oldu. Ihtiya¢larini hep bahgenin bir k-
sesinde gidermege alistinlmus koépek, hareket kabiliyetini yitirmis oldugun-
dan, icab ettikce, ac1 ac1 sesleniyordu. Efendisi de onu kucakta ¢ikariyordu.
Yine boyle bir muztarip seslenisin sonucunda, efendisi, hayvan kucaklaya-
rak disan ¢ikarip bahgenin ortasina birakiverdi. Fakat képegin bulundugu
yer, alismis oldugu 'defihacet mahali' degildi. Hayvan, stirine stiriine o yere
erisince defihacette bulunur. Tabii, o halde bu isi gérdigtunden, pislik bir
nebze Gstiine basma bulasinca, yalanarak temizlenmege calisti. Sonra yine
surune surine eve yonelmisti ki, efendisi, "bu kadarn da fazla oluyor" derce-
sine hayvani tekrar kucaklayarak igeri tasidi.

Bu ¢rnek bizde, kopekte '6dev' duyusu varmis da, bunu 'irade'siyle ifa
ediyormus izlenimini birakiyor. Oysa durum, boyle degil. Kurt (Canis lupus),
cakal, tilki, evcillestirilmis kopek (Canis familiaris) gibi tarleri bulunan ko-
pekgiller (Canidae), stri olusturup o halde yasayan hayvanlardir. Her stirii-
nin basi bulunur. Insana katilip evcillesmis hayvanin efendisi, képeginin in-
dinde siiriibasimin yerini tutar. insan tarafindan talim terbiye gormus kopek,
belli aliskanliklar edinir. Gegerliligini bilim teorisi baglaminda kamtlayama-
sak bile, Charles Darwin'in dogal ayiklanma varsayiminin, evrim g¢ergevesin-
deki kilavuzluk degerini inkar edemeyiz. Iste, képegin, insana, yani efendisi-
ne karsi davramisina dogal ayiklanma agisindan baktigimizda, nelerin niye
olup bittigini anlayabiliriz.

Kimi kopek altttirlerine —irklarina— mensup bireyler, insanin koruma-
s1, kollamasi, beslemesi ile barindirmasi yoluyla yasayakalma talihlerini4?
artirmuslardir. Insanin, korumasini, kollamasini, beslemesi ile barindirmasi-
n1 temin maksadiyla bahse konu képek irklarimin bireyleri zamanla istidat-
larim1 konustururlar. Onlarda kuvve halindeki beden ile zeka melekelerinden
de insan yararlanmis, béylelikle de beser ile kopek arasinda bir nevi yasa-
mortakhig143 olusmustur. Insanla yasamortakhigi boyunca képekte belirmis
birstirti beden huneri ile zeka melekesi, onun yaban ortamindaki dogal du-
rumunda ortaya ¢ikmarmustir. Zira bunlara lizum yoktu.

Tirkcesinde fiil mastaridir. Su halde, Tiirkiye Tiirkcesinde ddemek dedigimize Kazakcada
otev denir. Odevin Kazakcadaki kargilig1 tapsirma; Kirgizeadaysa, tapstrmadir
bkz: “Karsilastirmal Tiirk Lehgeleri Sozliigii/ Kilavuz Kitap”, 672.s;
ayrica bkz: “Kazak Tiirkcesi Sozliigii”, 221 s.
42 Ing chance of survival.
43 Y siinbiosis; Fr symbiose.
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Ornegimize tekrar dénersek; bahsettigimiz kopek, bahgenin belli bir ko-
sesine defihdcette bulunarak saglik ile temizlige ridyet etmek '6dev'ini yerine
getirdiginin 'bilinc'inde degildir. Gérdiga talim ile terbiye sonucunda képegi-
miz, bahgenin belli bir késesine defihacette bulunmaga itiyad kesbetmistir. O,
bahsi gegen ‘itiyad'imi ‘konusturmag’a kalkmasi, bir ‘isteme’dir. Oyleyse ‘iste-
me’, ‘itiyad'n kendisini ‘izhar etme’ dogrultusundaki 1sran yahut zorlamasidir.
Baska bir ifadeyle, ‘isteme’, hayvanda, belki bitkide bile, dolayh dahi olsa fi-
zik—-fizyolojik yapma-yaptirma gictdir. Buna karsihik ‘irade’, ahlak esash
olup kisinin ‘karar verme'’ ile ‘kararim tatbik sahasima koyma’ gictintin ifade-
sidir. Zaman zaman benzer izlenimleri uyandiriyorsa da, ikisinin mahreci bir-
birinden tamamuyla farkhdir. ‘Isteme’, fizik—fizyolojik ¢ikish olmasma karsihk
‘irade’, maneviyat-ahlak asilhidir. Zira, bir varolani, bu arada ‘beser’i, canh ki-
lan fizyolojik faaliyetin mahreci, evrimsel-kahtsaldir; oysa ‘insan’a mahsas
maneviyat-ahlak hayatinin mensei dirim-evrim 6tesidir. insanm toplum-birey
yasamasinm tamitine ‘kaltir’ diyoruz. Onun da ash esasi maneviyat-ahlaktir.
‘Toplum-kualtir’ hayatinin insasinda ‘insan’, ‘maddi-iktisadi-toplumsal’ ‘etki-
lesmeler-iliskiler'de elde ettigi ‘malzemeleri kullanmir. Mezkar ‘malzemeler’i
‘maneviyat-ahlak’ ‘kaliplar'ma dékerek ‘kaltar’ denilen ‘yapilanma'yr meydana
getirir. Géruldaga gibi, ‘kultiir' dedigimiz ‘yapilanma'min ‘ingaat malzemesi'ni,
yahut Karl Marx1 burada tekrarlarsak, ‘altyapi’sim ‘maddi-iktisadi-toplumsal
etkilesimler -iliskiler agy’ teskil eder. Ancak, bahsi gecen ‘ag’ kendiliginden tek
basina ortaya ¢ikmaz. Yukanda s6ziinu ettigimiz Gizre, ‘maneviyat-ahlak ka-
hplarrna gore bigim alir. ‘Maneviyat-ahlak’ tek tek ‘kalhplanm yahut ‘goze-
nek’lerini yahut da Eflatunun deyisiyle ‘bicim’lerini (Y eidos, idea) ‘insan’ Al-
lah Tebliginden edinir. Génliind, akl ile zihnini kullanarak bahsi ge¢en ‘mal-
zeme'lerle s6z konusu ‘gézenek’leri ‘doldurup islemek’ suretiyle ‘insan’, ‘ktl-
tar’leri kurar. ‘Gézenek’lerin her ‘doldurulup islenme toplumsal-bireysel asa-
mas!’ bir ‘bilfiil esya butiinltigiine tekabul eder. Gerek toplum gerekse birey
baglaminda ‘insany’, ‘bilfiil esya arkaplani’na muraceatla yasar. Yasarken algi-
lananlar, ‘bilfiil sey’ olup bunlar, ‘bilfiil esya haznesi'nde, demekki toplumsal
ve/ya bireysel hafizada yer edinirler. Her duyu verisiyse, ‘hazne’de varolan ‘bil-
fiillik kazarmilms seyler'e ‘geri gotarulerek’, ‘bakilarak’, ‘vurularak’ degerlendi-
rilip anlamlandinlir, yani ‘algilarur. ‘Algrdan ‘idrak’e gecildikce de, ‘ham duyu
verisi'yle aktanlan ‘tasavvur icerigi’ daha bir zayiflar. ‘Tasavvur igerigi'nin za-
yiflamasi, buna karsilik da ‘kavramlasma’nin agirlik kazanmasi, bir zihin isle-
mi demek olan ‘soyutlama’dir.

21- Akil - Tecribe denklemi ve Goruntu, Tasavvur, Kavram ile
Inang

Akil, kavramlari olusturan mercidir. Kavramlarnn da, zihinde duyu veri-
leriyle dolmalan sonucunda dusinceler meydana gelir. Diustnce ilmiklerin-
den orala sarec agi, distinmedir. Nasil, aklimizin, olaylar diinyasmdan tu-
muyle bagimsiz Grini kavramlarsa, benzer halde, zihnimizin de, hepten
kendi ‘mal’1 sayilabilecek olan duyarhligin salt bicimlerinin ifadesi anlamin-
daki zaman ile mekan cercevesinde kavramlar ile duyu verilerinin mezcinden
dastinceler olusur.
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Inanclarn da temel birimleri, az yahut ¢ok tasavvurla ytikla olan yahut
da bunu hi¢ bulundurmayan dastncelerdir. Diistincelerin ‘disimiz’daki yan-
sis1ysa, sozlerdir.

‘Aklin kurucu (Fr constructif) ile diizenleyici (Fr régulatif) kurallarina —
transsendental mantik— uygun sekilde ve zihnin salt bicim-verici giica de-
mek olan zaman ile mekan cercevesinde diistinceler arasinda baglar kurula-
rak dardan genise dogru giden anlam birimleri44 vucut bulur. Iste, dastnce-
lerden érilt bu anlam birimlerine inang diyoruz.

Dustinceler, akil ile zihin ve dahi génul denetiminde, nasil, inanglar ha-
linde butunlesiyorlarsa, aym sekilde, sozler de, yukanda belirtilen kurallar
cercevesinde, camlelesirler. Goruldigu gibi, séz, diistincenin; cimle —yarg],
o6nerme...— ise, inancin ‘disimiz’a yansims halidir. Tecrabeler diinyasinday-
sa, ‘inang¢’lann, olaylarla karsilasip onlar tarafindan smnanmalanndan ‘bilgiler
tesekkiil eder. Tecriibeler diinyasinda ‘inang’lara denk diisecek olaylan kesfe-
den melekemizse, ‘zeka'mizdir. ‘Dimag’ etkinliklerinden olup kisiyi olan biten-
lerin aynntisiyla tamistiran zekanin, geneli derinlemesine uzun vadede miita-
lea ettirerek gerek bilgide gerekse ahlakta nihai manada dogru yolu gosteren
aklin denetimi ile kilavuzlugunda is gérmesi durumuna, ‘akhselim’ diyoruz.

Duyu verilerinin, inangtaki payr nice artarsa, o da onca tasavvur icerikli
olur. Ne var ki, gerek birey gerekse toplum diizlemlerinde beserlikten insana do-
nusuldikce, kavramlann, zihindeki pay, tasavvurlarnnkisinin aleyhine artar.

‘Tasavvur’, tekabul ettigi tek olayr ctizi haliyle ‘zihn'e resmeder, orada
resmini ¢ikarnr. Halbuki belli bir ‘kavram’a karsilik gelebilecek tek olay ola-
maz. O, belli bir olaylar 6beginin ‘resimsiz’ temsilcisidir. Bu bakimdan kav-
ram, tasavvurun tersine, ttimel ve daha soyutdur. Ancak, dis dinyaya ilis-
kin tasavvurlar olmadan kavramlarin i¢leri dolarak fiililesemezler. Dis din-
yadan bolik pércik algiladigimiz duyu verilerini ‘zihn'imiz, ‘zaman’ ile ‘me-
kan’ salt bi¢im olgtilerine vurarak btitinltukler tarzinda tertipler. Bu ‘resim-
li’ cizi duyu verileri, ‘zihn’imizde buitanlikler olusturmak suaretiyle ‘gortint’
(Fr&ing image) haline gelirler. Belirginlik kazanan géruntiler ise, tasavvur-
lara (Fr représentations) vucut verirler. Yalniz, géruntiintin, tasavvura gegi-
si, kavramla karsilasmasina baghdir. Zihinde gortiintuler, kavramlarin ‘goze-
tim'inde tasavvurlara déntsurler. Bahse konu tekamulun son merhalesinde
goruntii, kavramin bagrinda tiimiyle eriyip ona siner. iste bu son merhale-
ye de topyekan kavramlasma4?5 denir.

‘Duyu verileri'nden gériuntilere gecis ‘algr’dir. Gértintilerden basit ta-
savvurlann teskili de alginin devamidir. Nihayet, bu asamada dasunme de-
nilen zihin isleyisi ortaya cikar. Ancak, tasavvurlarin, kavramlara intikali da-
ha tst bir zihin isleyisi olan ‘idrak’ yoluyladir. idrak, katmerlenmis bir di-
stinme surecidir.

Az dnce de belirttigimiz tizre, ‘distince’nin disavurumu olan ‘séz’ (Fr pa-
role), insanin ‘dil’ denilen ‘bildirisme’ sistemindeki ‘anlaml ses toplulugu bi-
rim'idir. ‘Soéz’ler, su durumda, ‘inan¢ beyanr’ anlamina gelen ‘konusma’nin

44 Fr unités de sens; Alm Bedeutungseinheiten.
45  Fr&lIng conceptualisation.
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(Fr langage) temel unsurudurlar.

‘Mistique’lige gore, ‘sézaskin’ ‘inang¢’lar da elbette vardir. Bunlarn da te-
celligahi, zihin olmayip ‘génul’dir. Felsefenin odag sayilan ‘metafizik’ ise, o
alemi kabul etmekle birlikte, orasim ilgi ile ugras1 alammin disinda gorur.
Felsefe, varlik ile bilgi 6gretileriyle, zihin, ve tabii ki, zihin - akil bagintis1 Gs-
tiinde odaklanir. Sadece, ahlakla zihni asarak gonle uzanabilir. Felsefi meta-
fizik arastirma, distince ile sd6ztn ve inanc ile onun disavurumu olan cam-
lenin ortastikleri kabuliinden kalkar.

22- Inang tirleri: Varsayim, Bilgi, iman

Gecerli olup olmadiklan disimizda cereyan eden olaylar yahut suregler
tarafindan smanmak Uzre, dile getirilen ‘inang’lara ‘varsayim’ diyoruz. Su
durumda, varsayimm, disimizda olup bitenlerce sinanarak bilgiye déonustira-
lar. Ozge bir anlatimla: Varsayim, bilginin kuvvesiyken; bilgi de, varsayimin
fiille donasmus halidir.

Sinavdan basariyla ge¢en, demekki olup bitenlerce onanan varsayimlar,
gecerli; gegmeyenler, baska bir deyisle, olaylarin onamadigi, yalanladig: ise,
daha o6nce de belirtildigi Gizre, ‘zan’ yahut ‘sani’ seklinde anilan gecersiz bil-
gi degerini kazamir. Ne var ki, degisen sartlar ile zamanlarda gecerli bilgiler,
gecerliliklerini yitirebilir; buna karsihk, gecersiz olanlar, gecerlilesebilirler. O
halde bilgiler diinyasinda kesinlik ile mutlak devamhliktan bahsolunamaz.
Bilginin s6z konusu oldugu olaylar diinyasinda, su durumda, Gerekirciligin
(Fr Déterminisme) hikdm surdigini sdyleyemeyiz. S6z konusu olan ihti-
mallerdir. Gerekirciligin varolmadigim séylememiz, siirecin ttimine bilgice
tam anlamiyla hakim olmamamizdandir. Olabilmemiz¢in Alim olmak zorun-
dayiz.. ‘Alim’ olan ise, ‘Alemin Yaradan Allahtir. Bilgice hep eksik ve kismi
kalmaga hukuamlaytz. Bilgileri edinme cabalanmzin 6tesinde, tstiimuze
dasen ana édev, Alemin, bu arada, evrenimiz ve onda yer alan tim suregcle-
rin, 6ngoérulerek yaratilmis olmasindan 6tart, zorunluluguna iman etmektir.

Disimizdakileri, demekki fizik diinyayr deneme ile sitnama yoluyla kavra-
y1p degerlendirmemizi saglayan46 ve deneme ile snamanin ardindan cereyan
eden olaylarn yahut sureclerin varligindan ve yapilan ile olup bitme tarzla-
rnndan bizleri haberli kilan47 inan¢ ctimleleri, yargilardir.

23- Duygu

(1)  Karsilasilan, bastan gecgen, kisacasi, yasanan olaylarm, 6mrun her
kesitinde*8 meydana getirdikleri birikimler, tecrabeleri olustururlar. Tecriibe-
lerin birikimiyse, yasantilardir.4® Omiir de, sonucta, yasantilann tamudir.

(2)  Duyu verileriyle baslayan alg1 strecinin zihinde biraktig: izlenim-
lerin yol agtiklann goruntialerin, daha sonra da, tasavvurlann, akil triina

46  Bunlar, ‘varsayim’lardir.

47  Bunlar da ‘bilgi’lerdir

48  Omriin kesitlerine, yas, diyoruz.

49  Fr expériences vécues; Alm Erlebnisse.
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kavramlarla karsilasip bunlarin denetimleri ve yénlendirmeleriyle bicimle-
nen inanglarn, tekrar dis diinyaya ¢ikarak orada olaylarin imbiginden gece-
rek olusan tecriibe, bir nefs (Fr psychique) haletidir. Bu nefs haletinde goérev
alan bellibash suirecler, genetik, hormonal ile sinir fizyolojisine iliskin isleyis-
lerdir. Ama o6zellikle tasavvur seviyesinden itibaren tamamuyla farkh bir diiz-
leme giriyoruz: ‘Dirimaskin’ dizlem. Basta kavram olusturma isi olmak tz-
re, akil iglemlerini dirim faaliyetlerinden hareketle aciklayamayiz. Hayat, fi-
zik veriler ile etkilere ve genetik-fizyolojik faaliyetlere dayamr. Ancak, o sevi-
yeyle siirl degildir. Genetik—fizyolojik faaliyetler, demekki ‘yasama’ etkinlik-
leri evvelemirde, ruh verisi ve tirevi ‘akl'in, az yahut ¢ok, denetimi ile yén-
lendirmesi altinda cereyan ederler. ‘Hayat’, ‘yasama’nin 6tesine akil yolun-
dan ‘agar’. ‘Akl'lm ne oldugunu, nasil ¢alistigimi, hangi nirengi noktalarina
bakarak ‘o'nu kullanmamiz gerektigini ‘o'nun da 6tesinden bize bildiren bir
merci vardir: ‘Sezgi’.

Yasamanin basim, duyu verilerinden tireyen algilann, izlenimler ile go-
runtulerin ¢ektigini s6ylemistik. Belirginlesip ‘benim’e degerlendirme imkani-
n1 temin eden soyutlama ile genelleme basamaklanisinda zaman - mekan salt
bicimleme etkenlerinin ¢ercevesinde daha ust dereceyi teskil eden, tasavvur-
dur. Sonunda kategorilerin denetiminde kavram algiyla bulusur, kaynasir. Ne
var ki, tasavvur yukld, ev, masa, dag, aga¢ gibi, kavramlar, soyutlama mer-
diveninin en alt basamaklarinda dururlar. Bunlardan gerek mense gerekse
yapt bakimindan ayn olup andigimiz ‘merdiven’in tist basamaklarinda duran
duyu verisi tiirevlerinden bagimsiz salt kavramlar vardir. ‘Salt kavram’larin
vucut verdikleri ‘inan¢’ tartine ‘duygu’ diyoruz. Elbette ‘duygu’larin dahi ‘be-
nim'in ‘dis’tyla baglantilarn bulunur. Ancak, baglar, dolayh ve zayiftirlar. Bu
yuzden, ‘duyu’lann tersine, ‘duygu’lar, ‘dis'arnnin ‘i¢’imizdeki ‘tezahtir'a yahut
‘iz diisum’ degildirler. Sonugcta onlan ‘duyu verileri'yle baglantih gérmek ya-
nilticidir. ‘Duygu’lar, haddizatinda ‘sezgi’lerin semeresidirler.

Di1s kaynaklh ‘duyu’lann yine tersine, ‘duygu’lann ‘kék’t ‘i¢’eridedir. ‘Du-
yu verileri'nin, ‘duyu verisi evresi'nden ‘algl asamasi'na kadarki stireci ‘du-
yu/m’dur. ‘Alg1 asamasr'nda ‘duyu verileri’ ‘anlam’landinlirlar. ‘Idrak safha-
srndaysa ‘manad’ kazanurlar. Oysa, ‘dis’artidan duyup algiladiklarimizdan
farkl olarak ‘i¢imiz'de ‘yakaladigimiz’ ‘sezgi'yi, basamak basamak merdiven
cikarcasma asamalar kaydetmeksizin, dogrudan dogruya ‘idrak’ edip ona
‘mana’ atfederiz. Su son bahsi gecen stire¢ de ‘duygu’lanmadir. Sonugta, ge-
rek ‘duyu’nun gerekse ‘duygunun gelip ¢attiklarn, nihai bi¢imlerini aldiklan
merhale ‘idrak safhasr’'dir. ‘Duyu’ ile ‘duygu’, o halde, birbirlerinden tiimiy-
le kopuk, tecrid olmus veriler degildir. Tersine, ikisi birbirini ‘algr'da kismen,
ama ‘idrak’te topyekan tamamlar. Ikisinin birbirini son asamada tamamla-
masina zaten ‘idrak safhasr’ diyoruz.

‘Duyu’, ‘dis diinya’ya dair ‘tasavvur’ sunarken, ‘duygu’, ‘duyu verileri'ne
‘bicim’ vererek onlan ilkin ‘algrlastinr, bildhare ‘idrak safhasi’na sokar. Bu-
na karsilik, ‘duygu’ da, ‘duyu’lar sayesinde ‘tasavvur’ icerigine kavusarak ‘ete
kemige burtnur’.

‘Bicim’, ‘dazgunlik’ saglar. ‘Dizginluk’ kazanmis ‘duyu’, ‘anlam’lanir,
dolayisiyla ‘tasavvur’lasir. ‘Akil’ menseli ‘kavram’, ‘algi’min tasiyip getirdigi
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‘tasavvur’u ‘idrak’ edince ortaya ‘dusunce’ ¢ikar.

(3)  Nasil, ‘kavram’, ‘sezgi’ yoluyla ‘akil’dan ¢ikip gelirse, ‘duygu’ da ay-
m yolla ‘génil'den neset eder. Yine, ‘kavram-dogurucu-akil’ kadar ‘duy-
gu-besigi~gonil' de fizik diinyamn mali olmaylp insana mahsas metafizik
haldir. Iddiamz1 tekrarlamak bahasma: ‘Kavram-dogurucu-akil’ da ‘duy-
gu-besigi-gonal’ de fizik mekanismalar degildir. Zira ikisinin de zaman ile
mekan boyutlarim gosteremeyiz. Yalnizca idrak edilip duygulanihir sonugla-
rini yastyoruz.

(4) ‘Kavram-dogurucu-akil'dan cikip gelen ‘kavram’lann ‘fikir' gesi-
diyle ‘ahlak’ - ‘metafizik’ - ‘mantik’ - ‘matematik’ - ‘teorik fizik’; ‘diistince’ ti-
ruyle de ‘denel bilim’ ile ‘fen’ yapilarim insa ediyoruz. ‘Akl'n dizginleriyle is
goren ‘duygu’lar, ‘hayat kurucusu’ olduklan kadar ‘sanat'in dahi temel de-
vindiricisidirler. ‘Akl'n denetiminde kalan ‘duygu’lar, ‘akhselim’ sahibidirler.
‘Akl'ln ‘dizgin’lerini yitirenlerse, ‘duygusallik’ halini alirlar. Aklin dizginlerini
yahut denetimini edinmis duygu, simrlarim tamr. ‘Duygu’nun simirlarim ta-
mmas! durumuna ‘insaf diyoruz. ‘Insaf duygusu da bize ‘hayat'in esasim
teskil eden ‘adalet’i duyurur. ‘Adalet'i duymayan, duyumlamayan birey ya-
hut toplum, pusulasiz gemi gibi yéniint sasirir, basibozuk durumda kalir.

(5)  ‘Metafizik’ - ‘mantik’ - ‘matematik’ ilkeler ile etkenlerin ve gtizel
sanatlara iliskin duyarhigin yamnda, ‘ahlak inanglari’mi dahi ‘sezgi verisi
duygular'dan sayiyoruz. ‘Duyu’larin ‘dis’ kaynakl, dolanbacli, basamakh
tarzda algilanan verilerinin tersine, ‘sezgi’ler, iceriden duygulanilarak idrak
olunurlar.

(6)  ‘Sezgi'ler, ‘zihn'in ‘zaman’ ile ‘mekan’ salt bigimleyici etkenleri cer-
¢evesinde de yer almazlar. ‘Akl'in ‘kategori’lerineyse tabi olmayip onlan dahi
bicimleyip diizenleyen gtiglerin ‘mebde’sidirler (Y arkhe).

‘Metafizig'in esas1 ‘varlik 6gretisinden edindigimiz ‘sezgi verisi’ temel il-
ke, ‘varlik vahdeti’'dir. ‘Mantik-matematig’inkisi ‘6zdeslik'tir.50 ‘Sanat’ inkisi-
ne gelince; onunkisi de, ‘gizellik'tir. ‘Ahlak’inkisiyse, ‘iyilik’tir.

(7) ‘Varlik 6gretisinden (ontologie) ¢ikan ‘Varlik vahdetimne ‘Hakikat’
diyoruz. Fizik islemlerle, 6yleki matematik hesaplamalar yoluyla ve nihayet,
genellikle gerek olagan gundelik, gerek baz: arifane sezgiler suretiyle de olsa,
‘Hakikat'in bilebildigimiz kismina, yani hem soyutlamalar ile teorik dasanu-
se hem de uygulamarimiza acik kalan kesimine ‘Gergeklik’ diyoruz. ‘Ger-
¢ek’ligin ‘fizik butinligi'yse, ‘Kainat'dir (‘Evren’).

24- {lim

Haddizatinda, bildiklerimiz yahut bilebileceklerimiz, duyularimiza konu
olanlardan —'bilim'den— ibaret degildir. Duyularimz: asan ‘mistik’, ‘logik’,
‘matematik’, ‘estetik’ ile ‘etik’ bildiklerimiz yahut bilebileceklerimiz dahi var-
dir. Gerek duyular dunyasinda gerekse ‘Mistik'-logik'—'matematik’'—‘este-

50 ’Bir’, yalniz ve yalnizca ‘bir’dir. ‘Bir’, ‘bir’den gayr bir ey olamaz. Onun, yerini tutabile-
cek esi benzeri yoktur. ‘Varlik’ ile ‘mantig’in (onto-logos) ‘6zdeslik ilkesi’, asil temsilcisini
Islamda bulan ‘Vahiy dini’ ile ‘felsefe-bilim’in ortak ‘mebde’sidir.
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tik'—‘etik’ alemde bildiklerimiz yahut bilebileceklerimiz, ‘ilm’in ugras alammin
kapsamundadirlar. ‘Ilm'in, éne gectigi yahut ¢ok gerilere dustiigu sahalar da
vardir.

Duyumlanip algilanabilir, 6l¢iilebilip bicimlenebilir, kisacas1 maddi dedi-
gimiz, unsurlann paylanmn azalip da ‘Hakikat'in ‘Gergeklikotesi’ kesimi agir
bastig1 oranda, ‘Bilim’'e mahsus ‘positiv’ yahut ‘positivimsi’ belirlemelerin ye-
tersiz kaldiklanm goériiyoruz. ‘Manevi-Ruhi alem’in enginlerine yelken agtik-
ca, kiyida kullandigimiz ‘bilimsel’ yahut ‘positiv’ bilgilerin, bundan béyle, isi-
mize yaramadiklanm gorartiz. Ummanda, a¢ik denizlerde bambaska bir bil-
gi tirayle tamisilir: ‘Marifet’ yahut ‘Irfan’.

25- Marifet

Marifet, sezgi verisi, dolaysiz ve aracisiz elde edilen kesinkes bilgidir: [1-
mulyakin. Varligi timligiunde (Fr holiste) sunar; tahlile elverisli degildir.

Hakikatin fiziklesmemis gerceklikoétesi zatini, géorme c¢abasindaki ilim,
‘Tasavvuftur. ‘O'nun konusu olan ‘bilgi'yse, ‘marifet’ yahut ‘irfan’dir.

Gergeklik diinyasinin 6grenmek iradesini bizde uyandiran duygu, merak
iken, Hakikatin fiziklesmemis gerceklikotesi ‘6z'ini yakalamak, onunla
hemhal olmak istiyakin1 ‘benim’de bosandiran (Fr déclenché) ‘duygu’ysa,
‘agk’'tir.

Gergeklik dunyasinin ‘malamat’ ile ‘bilimsel-positiv bilgisi’, ‘benim’in fi-
zik esash sinir sebekesinin en tst mercii olan ‘beyn’in, bunun da étesinde,
Kant'in, “Gemiuit” dedigi ‘dimaginda olusurken, Tasavvufun sezgi verisi 6zden
bilgi anlamindaki ‘marifet’ yahut ‘irfan’, ‘benim’'in ‘génlii'nden dogar. Aslinda
‘ben’i ‘benim’e donustiaren, ‘gonil’le kopmaz bagin tesisidir. Allahin, ‘benim’e
aracisiz hitab1 demek olan ‘vicdan'in, bihakkin, Rabbin, ‘benim’e seslenisi ol-
dugunu, ilkin ‘kendikendim’e tasdik edip bilahare bu tasdik edisi de bastan
asafiya ‘'yasamam'a ‘yansitmam’, ‘goéntil adamligim’ orta yere koyar. ‘Gonul
adamyr’, haddizatinda, ‘Rabbani insan’ demektir. ‘Rabbani insan’, her lahza Al-
lahin murakabasim yahut denetimini, ‘kendi’sine ‘sahdamari’'ndan dahi daha
yakin duyar, hisseder. Buysa, diistintiilebilecek en miuigkil yasama tarzidir. in-
sanca yasamamn manasi, bu muskili kayitsiz sartsiz ‘0dev’ bilmektir.

26- Hikmetin Bas1 Allah Korkusudur ve Kutsalligin Bilgisi AkildirS!

Eflatun, “Devlet” ile “Timaios"ta her seyin, ‘lyilik ideas’'nda mana kazan-
digim1 vazetmistir. lyilik ideasindan ‘varlik’ ile ‘6z’ pay alirlar. Ancak, lyiligin
kendisi; 6ztin de 6tesindedir. “lyilik, kuvve ve mehabet itibariyle 6zden olana
askindir".52 Béylelikle Eflatun, ‘lyilig’i ‘askinlig’'m bas: olarak kabul etmis-
tir.53 Buna gore, ‘lyilik’, her seyin olusturucusu, yapicisi ve bigimleyicisidir.
‘Askin’ (Y epekeina) ise, ‘mehabet’ (Y presbeios) cihetiyle de, kisiyi tirpertecek

51  Ahdiatik, “Siileyman’in Meselleri”, 9/10; ve “Mezmurlar”, 111/10.

52 ”All’eti epekeina t_s ousias presbeia kai diinamei hiipepekhontos” (“Devler”, VI, 509b/9f).

53 Bkz: Joachim Ritter & Karlfried Griinder: “Historisches Worterbuch der Philosophie”, 4.
cilt: I - K, 58.& 59. syflr.



Odev Esdsh Ahlak: Bagkaldiran Insan 65

raddede ‘hirmet’ uyandirr.54

‘Ruh’un, ‘génil'de dogurdugu ‘trpertiss duygusu’, ‘nefsi’ (Fr psychique) bir
duyus olan ‘korku’dan56 farklidir. Korkunun dogrudan dogruya sebebi olan ko-
nular ile nesneler bulunur. Bilinmedik, beklenmedik olaylarla karsilasildiginda,
‘zihin', kilitlenir, tepki gosteremez olur. Boyle bir durumda kalan kisi, iradesiz
karsilik vermek demek olan i¢gadtlerle tepki gostermek isleyisine baglanir. Bu
cesit 'korku’, ‘rkme’57 yahut ‘Grkanti’®8 adiyla tarumr. Oysa ‘mehabet’, boyle
bir duyus degildir. O, insaru émrantn her aninda uUrpertecek kadar derin say-
g1 ile hayranhgn i¢ ice gegmis bir duygu halidir. iste bu duygunun olanca agir-
hgmi durmadan dinlenmeden yasayan, ddev kisisidir, 6dev insamdir. Bu cins
insan, ‘0dev’inden her an kendi ‘6z'ine karsi ‘sorumlu’dur. ‘Akl'm, Grettigi kav-
ramlarn, ‘duyu verisi’ menseli ‘algrlar ile ‘izlenim’lerle karsilasip buttnlestikle-
ri mahal olan ‘zihin'den farkl olarak, kendi baslarina kalarak dolaysiz, aracisiz
calistiklan gonul, insarun 6ztudar. Hakkn, ‘ben’deki tecelligahi, bundan dolayn,
‘gonal’dur, ‘kalb'tir. ‘Zihin'den kalkarak dis fizik diinyay1 tamma ¢abasi, ‘bilim'’i
verirken, ‘gonil’ yahut ‘kalb’ten hareketle Hakka yticelen yolun kesfiyse Tasav-
vufun isidir. Tasavvuf, kisiyi, fiskirdig: ‘edep’ pinarna gotarir. Edebi tamyip bil-
mek bizi marifet yahut irfan ehli yahut da arif kilar. irfan ehli olmanmn temel
sarty, ‘vicdanina, sektirmemecesine kulak ver!’; ‘buyruklanm tereddiitstizce ye-
rine getir!'dir. Bahsi gecen buyrugu yerine getiren, ‘6z'inun kaynag: olan Hak-
kin ana vasfi ‘lyilig’e —O, Hayreliladir— uygun davranmus olur. ‘Buyruk’ sav-
saklandig: ol¢tide, ‘Nur'un menbai Allahtan uzaklasihr. Uzaklasildikca, Onun
sachg ziya da zayiflar. Ziyamn var gaciiyle duyumlanmasi lyiligin ta kendisi de-
mek olan ‘Hayr'a yaklasmak, alabildigine ‘Hayir'la isinmaktir. Ondan nice rak-
lara duistuliirse, karanhk da onca artar; tipki ytizeyden denizin derinliklerine da-
lan dalgicin ganes 1s18indan yoksun kalmasi gibi. Karanhgin ‘ahlak’taki karsih-
g1 'kotuluk'tar. Artik, ziyadan tamarmyla mahram olmak, demekki zifiri karan-
hkta kalmak, ‘ser’dir. ‘Ser’ bahtsizligina ugrams olanin génli yahut kalbi mii-
hirlidir. Dini-tasavvufi bir terim olan ‘muhurlenmis kalb'in, ruh hekimligin-
deki karsihg, ‘ruh hastaligr’, ‘psikopathk’tir.

‘Génlim’in, ‘kalbim’in sesine, yani vicdanuna kulak kabartip buyruklan-
na uygun davranan kisi ahtakh kisinin tek buyruk mercii vardir; o da, vicda-
mdir. Gerek kendi ihtiyaclarim gerekse toplumsal ile dogal ‘disar’simn zorla-
malan ile zorunluluklarnm kendi vicdani mihenk tasma vurarak ayarlayip tan-
zim eden, ‘adil'dir. Bunu yapmaktan geri duran yahut kalan ise, ‘zalim’dir.
‘Kalbimiz miihuirlenmis’ degilse, “... basimza gelen musibetler (kéttlikler)
kendi ellerimizle hazirlanmislardir...”(Sara, 42/30). Nihayet, bize dogru yolu
gosteren Allah, “... Kitab1 ve mizam (6l¢tytl) indirmistir...”($ara, 42/17).

‘Hayr1 ‘ser’den, ‘dogru’yu ‘egri’den ayirdetme ol¢tistiniin bilinmesi, ‘adil-
lik'tir, ‘adalet’tir. Bu bilginin 1s18iyla ‘ben’ini perde perde aralayip agarak

54 L veneratio; Alm Wiirde.

55  Alm Furcht; Fr crainte.

56  Alm Angst; Franxiété.

57  Alm Schrecken; Fr effroi, frayeur.

58 Alm Erschrecken, Massenangst, Panik; Fr panique.
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‘6ztiintin hakikati'na vasil olan ‘benim’, ‘6zGinin ‘bilinc’ine erisir. ‘Benim’in
ozune iliskin bilinci, ‘benimin bilinci’ demektir. Benimin bilinci'ne erismis
olan ise, manevi ile maddi varhgimn él¢iistinii, mizamm tam olarak biliyor
demektir. Kendisine adil davranan, ‘digar’'sina da adaletle eyler. Nitekim,
‘adalet’in temel yasasi, dustaru; “Oyle davran ki, hem kendinin hem de bas-
kalarinin kisiliginde insanlik haysiyetine daima saygi gosteresin, ve ayni za-
manda kisiyi amac addedip onu higbir vakit yalinkat arac olarak kullanma-
yasin”dir.59

Odevin ash esasi, kisinin kendi ‘ben'i ile ‘benim’ine ve ‘disar’sina adil ol-
masidir. Degismez olgtiye, gorelilik kabul etmez yasaya uygun davranmasi-
dir; yani: “Odev, yasa saygisindan dogan bir davrams zorunlulugudur."60

Temel yasanin, deyim yerindeyse, fiskirdigi pmar neresidir? Kaynag:
mechul gelisigtizel kotarilmis diinya-beser mamaulia temel yasa, tabii ki, ada-
leti temin etmez, edemez. Ana yasamn, temel 6l¢iiniin, ali mizanin kaynagi
tektir: Hakkdadir, Rabbdedir. ‘Yasamin lafzim1 Rabbin, Elgileri yoluyla ‘be-
nim'e hitab eden Tebliginden devsirir, bilahare, ‘benim’e seslenisi demek olan
‘vicdarum'’dan isitir, dinlerim. Bahsolunan iki yolu dahi terkederek temel mi-
zani, ana yasay1 beserin kurdugu keyfi ve izafi ol¢tlerinde arayanlar, Milll
toplumcu (Fr National Socialiste) Almanyasinin ‘Nihai ¢are’ (Alm ‘Endlésung’)
ile ‘topyekan katliam'in ‘muelliflerinden Adolf Eichmann'in (1906 - 1962), Tel
Aviv'de 1962nin 2 nisamundan 11 araligina degin stirmis durusmasinda yap-
t1g1 savunmadaki acikh ¢eliskiyi paylasirlar: “Basta Fuhrer olmak tzre, tstle-
rimin verdikleri buyruklan infaz etmek, yasaya goére, 6devimdi”!61

Adolf Eichmann'in bu tarihi beyani, ‘mesruluk’ kaynagim ‘Teblig’ ile ‘vic-
dan’ ¢iftinde bulan ‘benimine-malik-inanan-savasan-halis-insan’i pargalaya-
rak onun yerine ‘nefsani-insafsiz-sémurgen-kibirli-ben-beser’i insa etmis Ye-
nicag dindis1 Bat1 Avrupa ile onun devam GCagdas kuresellestirilen Ingiliz-Ya-
hudi medeniyetlerinin enfes bir hulasasi gozlerimizin 6ntine sermektedir.

Yukanda tasvir ettigimiz acikli durumun zittiysa, 6zbilincinde olan, iste,
halis insanda tecelli eder: “... Itaat, makul ve mesru buyruklar i¢in s6z ko-
nusudur ancak!” —Hadis.62

“En yuace savas (Ar cihad el-ekber), zalim buyrukcuya dogruyu sdyle-
mektir!”

—Hadis.63

27- Saadetin Kaynagi, Mesruluktur

(1) ‘Benim'deki ‘yapmalymm1 teskil eden kuvve-fiil-gaye duygu duru-
mu, ‘niyet’ merhalesidir. Yapmakligim, ‘yapmaliyim duygu-6zine’, yani, ‘niyet’e

59 Immanuel Kant: “Kritik der praktischen Vernunft”.

60 Immanuel Kant: “Kritik der praktischen Vernunft”, 1V/400.

61 Bkz: Wolfgang Benz, Hermann Graml & Hermann Wei_: “Enzyklopddie des Nationalsozi-
alismus”, 794.& 832.syflr.

62  “Sahih-i Buhari ve Tercemesi”, 9.c, 4036.s.

63 Cami.l,41s.
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nice uygun ve baghysa, ‘eylemim’in de o derece sahih oldugunu sdyleriz. Bu da,
amelin, niyetle yahut séziin, ézle uyusmasi anlamina gelir. ‘Yapmaliyim 6zden-
buyrugu'yla értiisecek tarzda ‘yapip eden’, 6z sézi bir kisidir. Oz soézii bir
olan, ‘dirtst’tir. Madem ‘yapmahyim 6zden-buyrugu, aslen-ilahi'dir, dyleyse,
‘durtst’ kisi, esasta, ‘Allah dostu'dur. Boyle olan, artik hicbir hal ile sart altin-
da bel vermez. Oyleyse, utanma zilleti ile zaafindan kurtulmustur. Bu gesit in-
san, ‘mesru’'dur. Gticini mesruluktan alan dartist ‘benimlikli’ kisi, vicdanca
musterihtir. Onun gecesi de gindiizii de huzurludur. imdi, mesrulugunu ‘Tan-
1 Buyrugu'nda bularak vicdanca miisterih olmasindan 6tiri, gece ginduz hu-
zur igerisinde yasayan kisi, mesuttur. Asli kaynag ‘Tann Buyrugu’ olan ‘yap-
maliyim 6zden-buyrugu’ dogrultusunda davranip eylemek, su halde, ‘sa-
adet'tir Ona nail olan, dinya hayatinin getirdikleriyle dogmaktan, béylece
mutluluga ermekten, gotiirdiikleriyle de 6lmekten, yani yeise diismekten kur-
tulur. Varolma ile yokolma, bagka deyislerle, dogma ile 6lme, umutlanma ile ye-
ise kapilma, ¢enberlerini kinp carkint asmus kisi, artik ebedi hayatin, demekki
saadetin malikidir. Bunun da nihai merhalesi, ‘Tasavvuf tabiriyle, fena’ hali-
dir. Hindulann Moksa yahut Mukti, Burkancilarnin (Sanskritce: Buddhacilarnn)
da Nirvana dedikleri, ‘Fena’ haline ylicelmis olan, ‘Tann Buyrugu'ndan kay-
naklanan ‘yapmaliyim 6zden-buyrugu'na uymak dogrultusunda karar yenile-
mek ‘harliginden kurtulmus kisidir. O, kendisini Allah ‘ask’inda kil etmistir.
Bu ne demektir? ‘Fend’, ‘varolma’min ‘sdéndarilme’si, ‘silinme’si halidir. Burada
‘varolma’, kendi basina bir birim, bir varhk olmak 6zelligini yitirir. Suya dasen
korun sénmesine benzer bicimde, o da, ‘ahlak’in bagrinda eriyip gider. Bu si-
recte ‘maddi’ merhale, ‘ruhi'ye, oradan da ‘manevi’ asamaya katiip kansarak
gittikce mufassal buittinliikler olusur. ‘Benligim'in beden—nefs érfintn, ‘benim-
ligim'in ‘ruh-akil ahlaki'ma, onun da, ‘manevi’ yucelisin nihayeti demek olan Al-
lah ‘ask’mna iltihaki ve hepsinin orada eriyip timliige kavusmasi, stire¢ ¢enbe-
rini kapatir: “Sonunda Rabbinedir (gidis)” (Necm, 53/42).

‘Benlik’ ile ‘benimlik’ asamalarinin tstiinde ‘6ziGmden—-dost’luk yer alir.
Deyimin kendisinden de anlasilacagl tizre, burada, ‘benimligim’in ‘derin’le-
rinden figkirarak ‘benligim’in husile getirdigi cismani-nefsani tahakkamiu
topyekun silip suiptirecek ‘flahi muhabbet’, Allahin, kullarindan kimisine
seckin ihsamdir. Bahse konu asamamnn tac ‘Velilik'tir. Iste bu ytice halin
tavsifini de, mamtaz mutasavvuflardan Ahmet Ibn Muhammed ibn ‘Ata’Al-
lah’tan (1309 - 1258) dinleyelim:

“Onunla birlesmek biitiinlesmek, serrlerini gidermen, kibirlerini yoket-
men yoluyla olacagim samiyorsan, yanmiliyorsun. Onunla béyle birlesebilece-
gini bekleme asla! Tersine, O, seni Kendisiyle birlestirmek isterse, senin vas-
fiz1 Kendisininkiyle setreder, niteliklerini de Kendisininkilerinde saklar. Oy-
leyse, senin, Ona vasil olmak i¢in gosterdigin ¢cabalardan ziyade, Kendisiyle
birlesmen, Onun sana ihsamdir”.64

flahi muhabbete nail olma, bir ihsandir, hediyedir. Ancak, kisisel ¢caba
gerekmez diye de bir sey yoktur. Zaten ‘caba’ gostermek, herkesin harci de-
gildir. Belli bir gaye dogrultusunda yol alma kudreti ile takat1 kisiye muaz-

64 Bkz: Cyril Glassé: “The Concise Encyclopeedia of Islam”, 112.s.
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zam bir servettir.

(2)  ‘Belli bir gaye dogrultusunda yol alma kudreti ile takatr’, genelde
‘caba’dir. Belirli ‘gaye’, esasta, yani ‘niyet’ itibariyle, ‘mesru’ ve hatta ‘mukad-
des’se, o takdirde ‘belli gaye dogrultusunda yol alma kudreti ile tadkati'na
‘gayret’, 6yleki bunun en tstan raddesine ‘cehdiigayret’ denilir.

Nihayet, planh programl soyguna girismek, cinayet islemek dahi, ‘caba’
gerektirir. ‘Caba’ da kisinin ‘meleke’lerinden sayilan ‘sabir’ ile ‘deha’ neticesi
olabilir. Filvaki, ‘caba’, ‘sabir’ ile ‘deha’nin aritmetik toplami olmayip bu ‘me-
leke'yi isleten, onlara islerlik kazandiran kudret ile takatdir.

‘Caba’min, ‘iyi’ - ‘kotw’, ‘gtizel’ - ‘¢irkin’ degerler ayirimina kayitsiz kala-
bileceginden bahsettik. ‘Yarar’, basar-tunvan-makam-mevki ‘ihtiras’s, mad-
di-mali ¢ikar ‘hirs'i, mal-mulk ‘tutkunlug'u, sefkat-sevgi-ask ‘tutku’su ile
‘daskuanlag'a, uyusturucu ile igki gibi maddelere ‘iptild’, ‘hasret’ ile ‘sehvet’,
‘¢aba’nin, buyruguna girebilecegi dizginden bosanmis duygular ile heyecan-
lardandirlar. ‘Caba’, Kant'n ayinmi uyarinca, “sarth buyruklar” muvacehe-
sinde mutalea olunmahdir. Buna karsilik ‘gayret, “sartsiz buyrug’a itaat
eder. Sartsiz buyruk, karsilik beklenmeksizin yasaya uymag: zorunlu kilar.
‘Sartsiz buyrug’a yahut 6zge bir deyisle ‘yasaya karsiliksiz uyma zorunlulu-
gu'na, ‘6dev’ denir. Kant da ‘6dev’i “yasa saygisindan dogan davrams zorun-
lulugu”®s bigciminde tarif etmistir. ‘Yasa'ya gelince: ‘O'nun vasfi ‘iyilik’ olup
‘o'ndan bitip serpilen de, ‘adalet’tir. O halde, evvelemirde iyilik ile onun tiire-
vi adaleti ve bundan ¢ikarilabilinir bilctimle neticeleri idrak edip yasamak,
odevdir. Nitekim, ‘insan-olma’min mihenk tasi mesabesindeki bahsi gecen
hususu Kur’an, bizlere soyle bildirmistir:

“Allah, adaleti;66 yakinlara ~6zge deyisle, akrabaya, hatta birarada yasa-
yanlara- iyilik edip comertce davranmag: buyurur; buna karsilik, hayasizh-
g1 (utanmazhgy), asiligi (yahut inkarciligy), zultim ile ¢irkin isleri yasaklar; O,
uyasimmz diye sizleri uyarmaktadir” (Nahl 16/90).

‘Odev’i Kant'a dayanarak “yasaya saygidan dogan davranis zorunlulugu”
diye tarif ettik. ‘Yasa’, Allah’in ‘ben’den yerine getirilmesini bekledigi bir is ya-
hut davranma bigimiyse, ‘iyi'dir. ‘lyi’ isin gortilmesi, davramista bulunulmasi,
‘sartsiz buyruk'tur. ‘Sartsiz buyrug'un Islamca ifadesiyse, “Allah nzasi
icin..."dir. “Allah nzasi i¢in...” muvahacehesinde is gorip davranan kimse,
karsilik beklemeksizin yasayan, calisan kisidir. Bu da ‘6dev'in ifasidir. Odevi-
ni gerektigi bicimde yerine getiren, ifa eden kimse, ‘mesriiu zemin'de yasayan
kisidir. Iste, bundan béyle yasamay toptan, tam girdisi ¢iktisiyla tasiyan
‘mesrau zemin'dir. ‘Mesrau zemin'de yasayan, ‘ahlakli insan’dir. ‘Ben’in ‘ken-
di'sini ‘ahlakh insan’ dogrultusunda insasi tedrici olup tekamiile tabidir. Bu-
na karsilik, ‘ben’in ‘ahlakli-insan-olmak’ keyfiyetinden uzaklasmasi, sonugta
da ¢ozilap ¢okust birdenbiredir, anidir. Bahsi gecen birinci durum, ‘cehdii-
gayret’ icab ettirirken, ikincisi, kolaydir ve rahathk ile zevkusafa vaadeder.

65  “Pflicht ist die Notwendigkeit einer Handlung aus Achtung vor dem Gesetz”
"Kritik der praktischen Vernunft, IV/400.
66  Ar “innAllahe yeemuru bil’adli...”
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28- Tekamiil - Rucau

(1)  ‘Yasama’ temelleri ustiinde ‘hayat'in insasi, dolayisiyla da ‘beser-
lik'ten ‘insan~olma'ya déntusme sureci ‘tekamul’'dur. Tersine, ‘hayat'in, ‘yasa-
ma'nin Ustiine yikilmasi, boylece ‘insan’in ‘beserlesme’si de ‘riicau’dur.

(2)  ‘Tekamul, tecrtibe ile diistinceye dayanarak kisinin kendi maddi
ile manevi giicuniin simrlarnm tesbit ile tayin etme maksadna yonelik bir ke-
sif yolculugudur. Kisinin, kendi 6ztiint kesfetme gayretidir. {lk elde, bireysel
yoldan tiimel, mageri 6ze goturebilecek yol yordam aramr. Boyle bir kesif yol-
culugun gayesi, ‘senin beni’ ile ‘benimin beni’ arasinda értiisen mintikamn
bulgulanmasidir. ‘Sen'in ile ‘benim’in drtiiseni ‘ortak benimiz'dir. Bu, yasa-
nan, deneylenen bir ‘ortakhk'tir. ‘Sezgi'den ‘mantig’a, ‘ora’dan tekrar ‘sezgi'ye
yuriiyen ‘ortaklik’. Insanca varolmamn kaginilmaz sarti, ‘sen’in ‘benimdeki’
‘ben’in ile ‘benimin’ ‘sendeki’ ‘ben’i. ‘Ortakhigh psychosocial yasiyoruz. Ancak,
bu psychosocial yasantimin varhk sarti transcendentaldir. Bu son bahsi gegen,
ihmal edildi mi, o psychosocial olan boyut zamanla solar. Iste, Yeni¢ag dindi-
s1 Bat1 Avrupa medeniyetiyle ve onun Insanci-Aydinlanmaci dinyagorasiiyle
birlikte baggdsteren durum da budur. S6z konusu durumun sahikasim Yir-
minci yazyil Ingiliz-Yahudi medeniyetinin etkisini duyan insan yasamustir; ya-
yasayamyorsak, bu durum, ‘transsendental ben’'in éldugint gosterir. Fried-
rich Nietzsche “Tann 6lda” ile Francis Fukuyama'ysa (1952 - ) “tarihin sonu”
derlerken, vurguladiklan gerceklik ‘transsendental ben'in insanin gandemin-
den dusmesidir. Onsuz, insanin ask-sevisme, savasma, sadiklik, dostluk,
dasmanlk, dayamsma, yardimlasma, aile-hisim-akraba-yer-yurt baglihig
cesidinden tekmil insani 6zellikler berhava olmustur.

‘Transsendental ben’, Allah'in ‘transsendentlig’ini sart kosar. ‘Benim’,
‘kendi hesabima’ bozbulanik bir yaradan fikrini zihnimde insa etmem aniam-
sizdir. Esas olan: Vahiy-Tebligiyle ‘benlerimiz’e bildirilmis “Tanrhhg'in sesini,
solugunu, izini, damgasim her yerde, isde gortip kabul etmek ve bu dogrultu-
da yasamak; dini yasamak; dini hayata hakim kilmak. Din ile dindis1 arasin-
daki fark, hayat ile 6lumkisi gibidir. “Tanrmmn éltiim™ayle kasdolunan insanh-
gin ‘siratimustakim’i terketmesidir. Insanhigin ‘siratimiistakim’i terketmesiyle
de “tarihin sonu” gelmistir. “Tarihin sonu” ise, insanhigin 6lamu demektir.
Olim, tedricidir. Ilkin “Tann”, yani maneviyat, maneviyatimz élir: (1) Kibir;
(2) Insanin beserlige dastrtilmesi: Evrimcilik. Manevinin ardisira maddeten
mahvolunulacak: Atom-biyoloji-kimya bombalar, dogal ¢evrenin yikimi, gen-
lerle oynanarak kalitima miidahale, beserin tiipte ve kopyalamalar yoluyla
uretimi: “Biz, Tanndan dahi Gstiinliz; zira her (biyokimyevi) merhaleyi denet-
leyebiliyoruz”! diye béburleniyor ingiliz biyokimyaci McKay.67

(3) Evvelemirde, ‘tekamul tariki'nde, bir kere, ‘benlik’ten ‘benimlig’e,
baska bir ifadeyle, ‘nefs’ten ‘ruh’ varhgina terfi etmis olunmahdir. Aksi tak-
dirde, “derinlerimdeki hazineyi nasil aranm?”’Olmayan kesfedilebilinir mi
hic? Iste, Eflatun, “Menon” sdylesisinde felsefenin bu en canalici sorununu

67  Philip Bethge,....”Operation Embryo”, 246.s, “Der Spiegel”de.



70 Saban Teoman Durali

soyle agiklar:"Menon: ‘...hakkinda zerrece bilginin bulunmadig bir seyi na-
sil ararsin? Bilmedigini nasil olur da arastirmana konu kilarsin?.. Gergekten
de aradigina rastgeldin diyelim, peki ya, bilmedigini buldugunu nereden an-
lar, bilebilirsin?’ Sokrates: ‘... bildigini yahut bilmedigini kisi, bulmaga yelte-
nebilir mi? O, bildiginin pesine dismeyecektir; zira bu, haddizatinda, fuzu-
lidir. Bilmediginiyse, zaten aramaga ¢ikmayacaktir...””(80/e, 363.s).68

Su durumda ‘benligim’de hi¢bir vechile kuvvesini ‘bulamadigim’ bir vasfi
‘gerceklestiremem’. ‘Gonlim’de kuvvesi bulunan ‘muhabbet’ duygusunu
‘6zamden—dostluk’ yoluyla ‘hayatimin gercekligi’ ‘kilabilirim’. Oradan da ‘ask
‘tekemmil ettirebilirim’. Evrenin degismez diizeni, ‘gelisim’ zinciridir. Onun
maddi diinyadaki tezahiirt —kosmolojik, geolojik ile biyolojik— ‘evrim’ stireg-
leriyken, manevi alemdekisiyse, ‘tekamul’ silsileleridir. Bu sonuncusunu da,
yine, Ibn ‘Ata'Allah, bize sdyle agikliyor: “Cikis noktast ile ulasacag: hedef bir
olan dolap beygirinin, habire bir kuyunun etrafinda déonmesi gibi, yaratiktan
yaratiga ne taban tepip durursun; gel de, yaratiktan Yaradana yurt...”69

‘Manevi silsileimeratibi'n esasini, ahlakin bes temel ilkesi, Allah korkusu,
edep, iffet, diiristliik, cesurluk, teskil eder. Insamin varhk asamalan, ‘ruh-akil
tekamiil derecelerinin goriintme yansims hali demek olan onun ahlakina go-
re sekillenirler. Iste tiim ahlak miildhazalan ile ilkelerinin mutlak anlamda asil-
dig1 seviye, insan-olmanin en Gist asamasi anlamina gelen Velilik mertebesidir.{

Temel Yasaya, demekki Ahlak distiruna uyup uymamak bir karar mesele-
si oldugundan, insan zorunlulukla ‘hir'dur. Imdi, ‘karardan yahut ‘tercih’ten
kagmamayacagmdan, insan, Rabbiyle akdettigi ilkasli Misdkindan7® bu yana
Hurlage hiktmladir. Ancak Vel hurluk'ten 4zad olmus ‘Rahmani insan’dir.71

68 Bkz: “Collected Dialogues of Plato”.

69 Bkz: Cyril Glassé: A.ge., 169.s.

70  “Rabbin, Ademogullarinin ziirriyetini onlarin bellerinden (yahut: bagirlarindan, yahut da:
sirtlarindan (= Ar zuh@irihum [zahr]; Fr reins; Ing loins) tiirettiginde, onlari nefslerine kars
tanikhiga ¢agirdi: ‘Rabbiniz degilmiyiM? (diye sordu) (Ar elestu biRabbikum?). ‘Elbette (be-
18); buna taniklik ediyoruz (sahidna)!’ dediler. Bu da, ‘Kiyamet giiniinde (yavm el Kiyamah)
bizler bundan gergekten de (innd) gafildik’; yahut, ‘bizden 6nce atalarimiz, tabii ki, sirk kos-
muglardi; yoksa, onlarin ardindan dollerinden gelen bizleri sapitmig olanlar yiiziinden mi he-
lak edeceksin’ demeyesiniz diye. imdi, isaretleri (Ayerleri) boyle ayrintils sekilde agikladik.
Ola ki, Bize doniiverirler aruk”(A’rdf, 7/172, 173 ile 174). Iste, insamn, hayr ile serr yahut
ivi ile kotii arasinda temyiz yahut da ayirdetme giicii ve kéabiliyeti Rabbine i¢gmis oldugu bu
ilkasli Anda degin geri gider.

71 L vir Dei; Fr homme de Dieux; Alm Gottesmann.
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